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Signification du jeu de dés

Le jeu de dés et les courses de char étaient les deux plaisirs auxquels les Indiens
védiques s’adonnaient avec passion. A I'époque postvédique, les courses de char
avaient cessé de jouer un role, mais le jeu de dés n’avait toujours pas perdu sa force
d’attraction; au contraire il nous apparait dans I'épopée comme le divertissement
préféré de la noblesse, comme le jeu caractéristique des rois. Il était aussi joué avec
empressement dans les classes populaires, comme le montrent les Dharmasastra avec
leurs prescriptions concernant les maisons de jeu et les dettes de jeu. Il en était de
méme au moyen-age; qu’il me suffise de rappeler les descriptions bien connues du
Mrcchakatika et du Dasakumaracarita. Et méme aujourd’hui, le jeu de dés n’est pas
mort en Inde, bien qu’il ne posseéde plus la signification qu’il avait autrefois dans la
vie du peuple.

De nombreux passages des textes védiques et épiques nous ont permis de
connaitre plus exactement cet ancien jeu qui nous est encore obscur; jusqu’a
récemment, il n’avait pas été possible d’obtenir quelque chose de str. En conclusion
de son article “Sur l'arbre Vibhidaka”l, Roth devait reconnaitre: « Comment se
déroulait ce jeu, et quel était son but, personne ne peut le dire». Si jose, malgré cela,

Guruptjakaumudi, p. 4
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traiter cette difficile question, c’est parce que ces derniers temps, toute une série de
textes ont paru, qui me semblent 2 méme d’éclairer cette obscurité ou baigne le jeu
de dés. Je pense en fait qu’il est possible avec leur aide d’apporter de la clarté, au
moins sur quelques points. Mais malgré cela, beaucoup reste encore inexpliqué, et ce
nouveau matériel lui-méme apporte avec lui de nouvelles difficultés que je ne suis
pas capable de résoudre. Je ne peux donc considérer cet article que comme un

timide essai dans un domaine qui n’a jusqu’ici connu aucune description satisfaisante.

Le Vidhurapanditajataka

Le passage a partir duquel je voudrais partir pour examiner le jeu de dés, parce
qu’il en contient la description la plus complete, méme si ce n’est pas sous sa forme
la plus ancienne, se trouve dans le Vidhurapanditajataka (545). On nous y raconte
comment le Yaksa Punnaka défie au jeu le roi des Kuru. Il décrit d’abord la
merveilleuse pierre précieuse qu'il mise; puis le récit continue comme suit (VI, 280,
1 sq.):

Apres que Punnaka eut ainsi parlé, il ajouta: « Maharaja, si je devais perdre, je
donnerai cette pierre colteuse; que joueras-tu ?» — « Mon cher, en dehors de
ma personne et de mon parasol blanc, tout ce que je possede sera ma mise » —
« Alors, 6 Seigneur, ne perdons pas de temps. Je viens de loin. Que l'aire de
jeu soit préparée !» Le roi donna des ordres a ses ministres. Ils préparerent
rapidement la salle de jeu, préparérent pour le roi et pour les sieges des autres
rois d’excellents tapis, dresserent aussi pour Punnaka un siege convenable, et
avertirent le roi que le temps était venu. Alors Punnaka adressa au roi la Gatha
suivante (89): « Approche du prix exposél, 6 roi; tu ne possedes pas de pierres

1 Le commentateur comprend les mots upagatam raja upehi lakkham comme formant deux
phrases: maharaja jutasalaya kammam upagatam (prix: upagatam) nitthitam | ... upehi lakkham akkhehi
kilanatthanam upagaccha. Son explication est sirement fausse. upagatam ne peut pas avoir le sens qu'il
lui donne; il va avec lakkham, qui n’est pas l'aire de jeu, mais, comme le montrent les mots placés
immédiatement apres, n’etadisam maniratanam tav’atthi, «le prix exposé, la mise ». Ce mot apparait
avec le méme sens dans Rv. II, 12, 14: $vaghniva yo jigivam laksam adad aryah pustani sa janasa indrah
Dans le sanskrit plus tardif, ce mot n’apparait que dans le composé labdhalaksa, dont la signification
s’est affaiblie. Dans le Mahabharata et dans Manu, il signifie tout au plus «armé, éprouvé » Tout au
plus, dans MBh, IV, 13, 17, ou le qualificatif askrllabdhalaksah est donné a des lutteurs, 'ancien sens se
lit encore. Dans la littérature post-védique, on trouve aussi laksya pour laksa, avec la méme

signification.
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aussi précieuses. Nous allons combattre selon les regles, et non par la force, et
si tu devais gagner, nous payerions rapidement (le gain)1»

Alors le roi lui répondit: «N’aie pas peur de moi, jeune homme, parce que je
suis le roi. Ce n'est que selon les regles et non pas par la force que nous allons
gagner ou perdre». En entendant cela, Punnaka, apres avoir pris les rois
comme témoins de ce qu’ils allaient jouer selon les regles, adressa au roi la
Gatha suivante (90):

«Eminents princes des Pafcala2, Sarasena, Macca et Madda, et des Kekaka3
aussi! Vous devez veiller a ce que notre combat se déroule sans tricherie et
que l'on ne nous fasse rien dans I'assemblée4. »

La-dessus accompagné de cent autres rois, le roi pénétra avec Punnaka dans la
salle de jeu. Tous s’assirent sur les sieges qui leur avaient été préparés. Sur un
plateau d’argent, ils placerent des dés d’or. Punnaka, qui était pressé, dit:
«Mabharaja, il existe pour les dés vingt-quatre dyas: mali> savata, bahula, santp,
bhadra, etc. Choisis parmi ceux-ci un aya qui te plaise.» — «Bien», dit le roi, et
il choisit bahula; Punnaka choisit savata. Alors le roi lui dit: « Maintenant, mon
cher jeune ami, lance les dés !'» — «Maharaja, ce n’est pas moi le premier,
lance-les toi» — « Bien », acquiesca le roi. Or il avait une divinité protectrice, qui

dans sa troisieme existence précédente avait été sa mere. Grace aux pouvoirs

1 Je comprends le pali avakaroti comme équivalent du sanskrit apakaroti, qui signifie souvent

«payer» en liaison avec rpa.
2 Fausbgll lit, en suivant les commentaires: parcala pacchuggata. Il faut analyser ces mots comme
pancalapacc uggata et pancalapacc vient de parncalapati. On trouve aussi uggata comme attribut d’'un
nom de roi dans Jat. 522, 2 (Kalirigaraja panna uggato ayam) et 37 (Kalingarajassa ca uggatassa).
3 Les quatre premiers de ces noms seraient en sanskrit Paficala ou Paicala, Strasena, Matsya et
Madra. Les Kekakas seront aussi nommés dans G. 26 du Samkicchajataka (530), et avec les Pancala et
les Kuru dans G.1 du Kamaniitajataka. Ce sont naturellement les mémes que ceux que l'on trouve
souvent dans le Mahabharata et le Ramayana sous le nom de Kekayas, Kaikayas ou Kaikeyas. La
strophe du Samkicchajataka permet une autre conclusion. Elle dit:
atikayo mahisaso Ajjuno Kekakadhipo :
sahassabahu ucchinno isim asajja Gotamam | |

Il ne peut y avoir aucun doute que cet Arjuna aux mille bras, le roi des Kekaya, qui a tué le rsi
Gotama, est identique avec le fameux ennemi des brahmanes Arjuna Kartavirya, le roi aux mille bras
des Haihaya. Ainsi donc, malgré toutes les difficultés phonétiques, les Kekakas ou Kekayas sont
identiques aux Haihayas. D’autres passages sont en faveur de cette identification, sur lesquels je me
propose de revenir plus tard.
4 Le dernier Pada est: na no sabhayam na karoti kifici. Le commentaire lit karonti au lieu de
karoti. Je ne suis pas sGr que ma traduction soit juste. Mais les explications des commentaires me
semblent incompatibles avec le texte. .
5 Selon les manuscrits Singhalais; les manuscrits birmans ont malikam.
6 La virgule avant santi dans le texte de Fausbgll est a supprimer.

4 -
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magiques de celle-ci, il avait 'habitude de gagner au jeu. Elle se trouvait a
proximité. Le roi pensa fort a elle, et, chantant le Chant du Jeu, laissa entendre
les Gathas suivantes!:
«Tous les fleuves ont des courbes, tous les arbres sont en bois, toutes les
femmes commettent le péché quand elles trouvent un séducteur? » (1)
€O AEESSE, v prends moi au sérieux
et sois moi favorable3 ................... » (2)
«Le dé d’or4, a quatre arétes, haut de huit épaisseurs de doigt>, brille au milieu
de l'assembléeb. Exauce (6 dé), tous nos veeux !» (3)
«O déesse, accorde-moi la victoire ! Vois combien jai peu de chance. Un

homme qui se réjouit de la compassion de sa meére’, est toujours fortuné. » (4)

1 Les vers suivants ne se trouvent que dans le manuscrit birman, et sont fortement dégradés: ils

donnent cependant I'impression de strophes anciennes.
2 Cette strophe se trouve en meilleur état dans le Kunalajataka (536, G. 18) et dans le récit en
prose de '’Andabhatajataka (62). A la place de vamkanadi, on trouve vamkagata dans I’Andabhataj. et,
dans le Kunalaj. vamkagati dans les manuscrits singhalais, apparemment la meilleure lecture, et ‘gata,
tandis que les caractéres birmans offrent ici vamkanati (pour nadp. Dans le second Pada, d’apres ces
deux passages, katha vanamaya est amélioré en karthamaya vana, dans le quatrieme Pada nivadake en
nivatake. Par contre, nous donnerons l'avantage a la lecture de notre strophe labbhamane sur le
labhamana dans les manuscrits singhalais des deux autres Jatakas. En ce qui concerne le mot nivarake,
Pischel (Philologische Abhandlung), rapporté par Martin Hertz, p. 75, en s'appuyant sur la strophe du
Milindapafiha (p. 205 sq):

sace labhetha khanam va raho va

nimantakam va pi labhetha tadisam |

sabba pi itthiyo kareyyu papam

annam aladdha pitha sappina saddhim | |
propose de lire nimantake. Cette strophe se trouve également dans Kunalaj. (G. 19), ou l'on a de
nouveau nivatakam pour nimantakam. Comme le commentaire de Kunalaj. explique nivatake par raho

mantanake paribhedake, nous pouvons conclure que nivataka est un synonyme de nimantaka,

séducteur.

3 Ce vers est completement dégradé. La seule certitude, c’est qu'on doive lire patirtha au lieu de
patitha.

4 Il est clair qu'ici pasa est neutre.

5 Au lieu de caturam samathanguli, il faut lire caturamsam atthariguli, 1a ot 'on dirait en Pali plus
tardif: caturassam atharigulam. Pour caturamsa, voir Pischel, Grammatik des Prakrit-Sprachen, § 74.

6 Lire parisamajihe.

U D’apres le contexte, cela doit étre le sens de maranukampiko. Peut-étre faudrait-il lire
matanukampito.
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«Un huitiemel, c’est malika et un sixieme, savara?. Un quart s'appelle bahula,
et ce qui résulte de la combinaison de deux parents, bhadraka3.» (5)

«Et les vingt-quatre ayas ont été parfaitement expliqués#: malika, les deux
kakas, savara, mandaka, ravi, bahula, nemi, samghatra, santi, bhadra et
titthirad. » (6)

Apres que le roi eut chanté ce Chant du Jeu et qu'il a fait rouler les dés dans
sa main, il les lanca en l'air. A cause des pouvoirs magiques de Punnaka, les
dés tomberent en défaveur du roi. Par suite de sa grande habileté dans I'art du
jeu, le roi vit que les dés étaient tombés en sa défaveur. Il recueillit les dés
tandis qu’ils étaient encore en lair, et les lanca de nouveau. Cette deuxieme
fois également, ils tomberent en sa défaveur. Il s’en apercut, et les recueillit
de la méme maniere Alors Punnaka réfléchit: « Ce roi saisit les dés pendant
qu’ils tombent et les attrape, bien qu’il joue avec un Yaksa comme moi.
Comment cela se fait-il ?» Il comprit que cela était d au pouvoir magique de la
déesse protectrice du roi, et il la regarda avec des yeux comme écarquillés par
la colere. Effrayée, elle s’enfuit, et méme quand elle eut atteint le sommet de
la montagne Cakravala, elle tremblait encore. Quand le roi lanca les dés pour
la troisieme fois, il vit quils tombaient en sa défaveur, mais par suite du
pouvoir magique de Punnaka, il ne put tendre la main pour les attraper: ils
tomberent en défaveur du roi. Alors Punnaka lanca les dés: ils tombérent en sa
faveur. Et quand il vit qu'il avait vaincu le roi, il claqua les doigts et cria trois
fois: «J'ai gagné ! J'ai gagné !» Et son cri résonna dans tout le Jambudvipa. Le
Maitre expliqua la chose ainsi:

«Ils sont venus, enivrés de livresse du jeu, le roi des Kuru et Punnaka, le
Yaksa. Le roi réclama kali en lancant les dés, krta réclama Punnaka le Yaksa. »
OD

«Ils étaient venus© jouer tous les deux, en présence du roi et au milieu de ses

amis. Le Yaksa vainquit 'homme le plus puissant de la terre. Et s’éleva un cri

bruyant.» (92)

1

Lire atthakam.

2 C'est la forme exacte, comme nous le verrons plus tard, et non pas savatra comme dit le
manuscrit.
3 Lire dvibandhusandhika bhadrakam.

Le ti apres pakasita est a supprimer.
5 Sur les expressions techniques de cette strophe, et de celles qui précedent, voir les remarques
plus bas.
6

J'ai pris la solution de Fausbgll, samagata pour samagate.

6 -
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Le Jataka et le Mahabharata

En lisant ce passage, chacun se souviendra des deux scénes de jeu bien connues
du Mahabharata, spécialement celle du Sabhaparvan. L'image de la jatasala du roi
des Kuru avec ses rangées de princes qui suivent avec une attention soutenue le jeu
du roi et du Yaksa, correspond exactement a celle de la sabha de Duryodhana lors
du grand combat de Sakuni avec Yudhisthira, telle quelle est décrite en MBh, 11, 60,
1 sq. Méme les expressions sont identiques dans les Gathas et dans I'épopée. G. 91
dit des deux joueurs: re pavisum akkhamadena matta. 1'épopée connait aussi
I'expression «enivrés par le jeu», ou «par livresse du jeu»: elle apparait méme en
tristubh, comme dans la Gatha, au détriment du Pada. MBh 1II, 67, 4 rapporte
'ambassade de Draupadi:

Yudhisthira dyatamadena matto Duryodhano Draupadi tvam ajaisit |
et elle répondit (5):
madho raja dyatamadena matto hy abhan nanyat kaitavam asya kimcir |

En sloka, a cause de la métrique, cela a été légerement modifié. En MBh III,

59, 10, Nala dit:
tam aksamadasamattam suhrdam na tu kascana |
nivarane ‘bhavac chakto divyamanam arimdamam | |

De méme que Punnaka avait insisté avant le jeu sur le fait qu’il devait se
dérouler sans tricherie (G.89-90): dhammena jiyyama asahasena et passantu no te
asathena yuddham, de méme Yudhisthira insiste aussi sur le «fair play» (MBh II, 59,
10;11:

dharmena tu jayo yudhe tatparam na tu devanam |

ajihmam asatham yuddham etat satpurusavratam | |
Ce sont des correspondances qui montrent I'étroite relation entre I'épopée et la
poésie des Gathas.

Les Apsaras et le jeu de dés

Le role que la déesse joue dans le récit est particulierement intéressant. De tout
ce que nous savons d’elle, il ressort que nous devons I'imaginer comme une Elfe ou
une Apsaras, méme si elle n'est pas décrite ainsi dans le texte. Le Jataka utilise ici
une représentation qui était courante dans les temps védiques. D’apres
’Atharvaveda, le jeu de dés jouissait d'une faveur toute spéciale de la part des
Apsaras. Les Apsaras sont aksakama, aimant les dés (Av. 11, 2, 5), sadhudevini, jouant
bien (Av. IV, 38, 1; 2); elles prennent plaisir aux dés, ya aksesu pramodante (Av. IV,
38, 4); elles versent du ghrta dans les mains du joueur et mettent son adversaire en
son pouvoir (Av. VII, 114, 3). Deux hymnes leurs sont spécialement consacrés, VI,

-7 -
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118 et 1V, 88, 1-4. Dans le premier, on implore deux Apsaras de pardonner les
tricheries qui ont eu lieu dans une partie de dés. Le deuxieme s’adresse a une
Apsaras en la priant d’assister a la partie et il est exactement semblable, non par les
mots mais par le fond, au Chant que le roi chante dans le Jataka au début de la
partie. Si ’Apsaras peut apporter une aide pendant le jeu, et comment elle le fait,
cela ne ressort pas clairement des récits des Jatakas; on nous dit juste ici que le roi
avait I'habitude de gagner griace a son pouvoir magique, et que cette fois également,
elle était a proximité et qu’elle avait au moins écarté le malheur, jusqu’a ce que,
effrayée par le regard de colere du Yaksa, elle ait fui. Peut-étre les conceptions dont
il est question ici n’étaient-elles pas encore tres claires pour le conteur lui-méme.
L’hymne IV, 38 de 'Atharvaveda s’exprime plus clairement sur la maya de '’Apsaras
(V, 3). Il y est dit qu’elle danse avec les ayas (V, 3), qu'elle fait les coups krta dans le
glaha (V, 1) ou qu’elle les saisit (V, 2), ou qu'elle prend le coup krta dans le glaha (V,
3)1. On pourrait penser que les Apsaras dansent en l'air et, avec des mains invisibles,
tournent les dés tandis qu'ils flottent en 'air de telle maniere qu'ils retombent pour le

bonheur du joueur qu’elles favorisent.

Les femmes et le jeu de dés

Le Chant du Jeu dans le Jataka n’est cependant pas totalement homogene. Le
premier vers est en tout cas une incantation utilisée pour le jeu de dés: il n’a rien a
voir avec le fait de croire en I'aide des Apsaras, mais ressort d’'une autre conception,
comme nous le montre I'’Andabhuatajataka (62). On y raconte l'histoire d'un roi qui
avait I'habitude de jouer avec son Purohita et qui gagnait toujours, car en lancant les
dés, il chantait cette Gatha. Pour éviter une ruine compléte, le Purohita prit chez lui
une pauvre femme enceinte dont il savait qu'elle donnerait naissance a une fille, et
quand I'enfant fut né, il I'éleva sans lui laisser rencontrer aucun autre homme que lui.
Quand la jeune fille fut en age, il I'épousa. Il recommencga alors a jouer avec le roi
comme autrefois, et des que le roi avait chanté cette Gatha, il ajoutait: «sauf ma
femme », et il gagnait, car I'incantation du roi avait perdu toute sa force. Le roi
comprit qu'une femme n’ayant appartenu qu'a un seul homme devait se trouver dans
la maison du Purohita et décida de la faire séduire. Avec 'aide d'un jeune garcon il
réussit dans son dessein, et aussitot que cela fut arrivé, le Purohita perdit de nouveau
aux dés.

1 Nous reviendrons plus tard sur la signification de ces diverses expressions.
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Nous avons ici I'idée qu'une femme fidele apporte sans faute la chance au jeu a
son mari. On retrouve la méme idée, je crois, a la base d’'une strophe de Nala, qui ne
prend sa pleine signification que grace a cette interprétation. MBh, III, 59, 8 dit:

na caksame tato raja samahvanam mahamanah |

Vaidarbhyah preksamanayah panakalam amanyata | |

«Alors, ce roi généreux ne put plus supporter les défis (de Puskara). Comme
la princesse des Vidarbha regardait, il pensa que le temps était venu de jouer. »

Nala est persuadé que la présence de sa fidele épouse lui portera chance. Le fait
qu’il perde malgré cela est da au fait qu'il est possédé par Kali.

Cela explique aussi peut-étre que lors de I'Oracle des Dés, comme le décrit la
Pasakakevalil, une kumari, c’est-a-dire une jeune fille pas encore nubile, doive bénir
les dés et les lancer. A la place de I'épouse fidele, c'est une jeune fille qui n'a pas
encore connu d’homme?2. Que cette kumari soit une représentante de Durga,
comme l'a supposé Weber3, et comme Schroter apres lui I'a affirmé, il n'y a aucune
raison qui oblige a le croire.

L’aire de jeu

Plus importantes que ces contributions a I'ancien folklore indien, sont les conclusions
que nous permet le Vidhurapanditajataka sur les accessoires et la technique du jeu.

Avant que le jeu commence, Punnaka demande au roi de faire préparer le
jatamandala. Cette expression, que l'on trouve aussi dans le Mahabharata
(dyatamandala, MBh, 11, 79, 32) et dans 'Harivams$a (Visnup. 61, 54)3, et pour
laquelle on trouve aussi les synonymes kelimandala (voir ci-dessous), jadialamandalr
(voir ci-dessous), dhartamandala (Yajiavalkya, II, 201), a été expliquée par Pischel®.
C'est le cercle qui est tracé avant le commencement du jeu autour des joueurs, et
qu’ils ne doivent pas quitter, sauf s’ils se sont acquittés de leurs obligations. Narada
XVII, 5 dit clairement:

asuddhah kitavo nanyad asrayed dyatamandalam |

1 Dans l'introduction du BA, strophe 8. Schroter, Pasakakevali, p. 17.
2 On trouve encore des croyances semblables chez les joueurs; c’est ce que raconte Fontane
dans son roman «Stine » (Ges. Romane und Erzdhlungen XI, p. 243), « Stine se tenait derriére la chaise

de Papageno et devait I'écouter: assurer une pure jeune fille porte chance”. »

3 Monatsberichte der Kgl. Preuss Akademie des Wissenschaften zu Berlin, 1859, pp. 162 sq.;
Indische Streifen, vol. I, p. 279.

4 A. . O.S. XIIL

5 MBh, VIII, 74, 15 emploie dans le méme sens le simple mot mandala. Nilakantha explique ce

mot par: dyate saristhapanapattam, ce qui est sirement erroné.
6 Philologische Abhandlungen, Rapporté par Martin Herz, pp. 74 sq.

_9_
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« Aucun joueur ne doit entrer dans une autre aire de jeu, tant quil n’a pas
payé ses dettes »

Dans le Mrcchakatika, Mathura trace le cercle (jadialamandalp) autour du barbier
qui ne veut pas payer ses dettes de jeu et ce dernier, vexé, crie: « Comment? Je suis
lié par ce cercle ? Au diable! C'est un usage auquel nous autres joueurs ne pouvons
pas couperl.» Dans les Jatakas, ce cercle est encore plus souvent évoqué. Pischel a
montré que, dans I'’Andabhatajataka (I, 293, 11) citée plus haut, le roi dont on raconte
Ihistoire a fait tracer le jaramandala avant de jouer avec son Purohita. Encore plus
intéressant un passage du Littajataka (91)2. D'apres ce Jataka, le Bodhisattva était
autrefois un joueur de dés a Benares. Il est dit ensuite exactement: «Il y avait aussi
un autre joueur, un mauvais joueur. Quand il jouait avec le Bodhisattva et qu'il
gagnait, il ne brisait pas le cercle (kelimandalam na bhindati); Mais quand il perdait, il
cachait un dé dans sa bouche, et en disant “J’ai perdu un dé”, il coupait le cercle et
s'en allait (kelimandalam bhinditva pakkamati)» L’histoire montre qu'en certaines
circonstances, comme la sortie d'un dé hors du cercle, celui-ci perdait sa force de
coercition3. Mais s’il y a tromperie et que celle-ci est découverte, comme le prescrit
Narada, XVII, 6, on condamnera le mauvais joueur a étre chassé du cercle apres
qu'on lui a attaché un collier de dés autour du cou.

Le plateau de jeu

Les deux joueurs s'asseyent I'un en face de l'autre a l'intérieur de I'aire de jeu. Entre
les deux se trouve, comme le décrivent les Jatakas, un plateau, le phalaka. Ce plateau
était totalement lisse; dans I'’Alambusajataka (G. 17, 523) on lui compare les cuisses
d’une jeune fille:

1 Voir Pischel, a. a. O., qui renvoie a Regnaud, le premier a avoir correctement expliqué ce
passage.
2 Le récit de ce Jataka est sous forme raccourcie, mais reproduit les Gathas. Voir Leumann, Acte

du sixieme Congres des Orientalistes, Leide, III, p. 485.

3 Cette histoire prouve mon opinion que dans Rv. I, 92, 10: svaghniva krtnur vija aminana
martasya devi jarayanti ayuh, et Rv. 11, 12, 5: so aryah pustir vija iva minati, 'expression vija 4 minati ne
peut signifier «Il fit disparaitre les dés», comme le supposent Roth dans le petit P.W.. (sous mi) et
Zimmer, Altind. Leben, p. 286. Ce joueur qui fait disparaitre les dés, sera expressément désigné en 1,
92, 10 comme krtnu, «langant le bon coup », et par la « gagnant »; mais en cachant les dés, il peut tout
au plus, comme le montre le Jataka, mettre fin au jeu, et éviter ainsi des pertes ultérieures. A cause du
passage similaire Rv., I1, 12, 4: $vaghniva yo jigivam laksam adad aryah pustani sa janasa Indrah, je tiens
pour hautement probable que vij, comme /aksa, soit la mise, comme a déja traduit Bollensen (Or. u.
Occ. 11, p. 484) et comme propose aussi le petit P. W. Comme le joueur gagnant emporte une mise
apres lautre, les Usas emportent les jours des hommes et Indra les biens de ses ennemis. Pour le sens

que jai donné a krenu, jen renvoie 'explication a plus tard.
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anupubba va te ara naganasasamipama |
vimattha tuyham sussoni akkhassa phalakam yatha | |
Dans le Vidhurapanditajataka et aussi dans '’Andabhatajataka (I, 290, 1) elle est
d’argent quand elle appartient a2 un roi. Son utilisation n’est pas claire dans le
Vidhurapanditajataka, car on nous en dit seulement que les serviteurs y placent les
dés qui serviront au jeu. Dans '’Andabhuatajataka, par contre on nous dit que le roi y
lance les dés quand il joue (rajataphalake suvannapasake khipati). Elle a aussi pour but
de fournir une surface solide bien délimitée ou les dés doivent retomber.

L’Adhidevana

A part dans les Jataka, je ne me risquerais pas a donner a phalaka le sens de
plateau de jeu, mais on trouve dans la littérature sanskrite une série d’expressions
auxquelles on a donné ce sens. La plus utilisée est adhidevana qui est traduit par
plateau de jeu dans le dictionnaire de St Petersbourg. Ce mot apparait deux fois dans
I’Atharvaveda:

Av.,V, 31,6  yam te cakruh sa

bhayam yam cakrur adhidevane |
aksesu krtyam yam cakruh punah prati harami tam | |

Av., VI, 70, 1 yatha mamsam yatha sura yathaksa adhidevane |
yatha pumso vrsanyata striyam nihanyate manah |
eva te aghnye mano ‘dhi vatse ni hanyatam | |

On le retrouve plusieurs fois plus loin dans les textes rituels, dans la description
de la cérémonie des dés dans le Rajasoya et 'Agnyadheya (Satapathabrahmana, V, 4,
4, 20; 22; 23; Apastamba, Srautas. V, 19, 2; XVIII, 18, 16; Baudhayana, Srautas. II,
8), dans la description d’'un guérisseur (Apastamba, Grhyas. VII, 18, 1; Hiranyakes$in,
Grhyas. II, 7, 2), dans la description de la sabha (Apastamba, Dharmas. II, 25, 12).
Katyayana, dans sa description du Rajastya, utilise l'expression dyarabhami (Srautas.
XV, 7, 13;15). D’apres I'Apastamba, Srautas. V, 19, 2; Grhyas. VII, 18, 1, Dharmas.
I1, 25, 12 et Hiranyakesin, Grhyas. I1, 7, 2, 'adhidevana était placé au milieu de la
sabha. Seul Baudhayana indique que pour un Agnyadheya elle devait étre placé au
sud (daksinatah).

Tandis que l'on ne peut rien tirer de I'Atharvaveda sur la nature de I'adhidevana,
les données des textes rituels nous rendent absolument certains que ce n’était pas un
plateau de jeu comme le phalaka. Le Satapathabr. V, 4, 4, 20, précise que le Sajata et
le Pratiprasthatr fabriquent 'adhidevana avec le sphya, la fameuse épée de bois de la
longueur d'un bras qu'ils se transmettaient (erena sphyena ... adhidevanam kurutah).
Mais il est impossible de fabriquer un plateau de jeu avec un sphya. Le sphya sert
plus souvent a tracer des lignes dans la terre, ou a creuser la terre. Cest ainsi que,
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par exemple lors de I'acquisition du soma, ’Adhvaryu entoure (parilikhati) trois fois la
derniere des sept empreintes de la vache du soma et creuse la terre de 'empreinte
(samullikhya ou samuddhrtya padam) pour la jeter dans le sthalil. De la méme fagon,
nous devons nous représenter I'adhidevana: ce serait un emplacement délimité par
un trait fait avec le sphya et creusé dans le sol par enlevement de la terre2. Cela
concorde au mieux avec le fait que I'’Apastamba, 'Hiranyakesin, et le Baudhayana,
dans les passages mentionnés pour la fabrication de I'adhidevana, emploient
constamment l'expression uddhan3, que 'on utilise aussi pour le creusement d’'une
tombe, pour la fondation d’'une vedr, etc#4 ..., et que toutes les trois prescrivent
d’arroser I'adhidevana (avoks), ce qui a naturellement pour premier but de rabattre la
poussiere soulevée en remuant le sol. Nous n’avons aucune raison de croire que
adhidevana signifiait autre chose dans I'’Atharvaveda que dans les textes rituels et
comme il ne pouvait s’agir dans ces chants des adhidevanas destinés au rituel, il s'en
suit qu'on utilisait pas de plateaux de jeu dans les temps védiques, mais qu'on se
contentait d'un creux dans le sol dans lequel devaient retomber les dés>. Et que
'adhidevana normal soit semblable a celui qui est décrit dans I’Apastamba,
I'Hiranyakesin et le Baudhyayana, cela ressort clairement de Av. VII, 114, 2, ol un
joueur invite Agni a apporter le ghrta aux Apsaras, mais la poussiere et le sable et
eau aux déso.:
ghrtam apsarabhyo vaha tvam agne pamsin aksebhyah sikata apas ca |

1 Satapathabr. ITI, 3, 1, 5:6; Katyayana, Srautas. VII, 6, 19;20.
2 Mahidhara explique aussi les mots qui s’appliquent au sphya: Indrasya vajro ‘si tena me radhya
(Vajasaneyis. X, 28); yasmat tvam vajrarapas tena karanena mama radhya dyatabhamau
parilekhanarapam karyam sadhaya.

3 Apastamba, Srautas. XVIII, 18, 16: tena (a savoir le sphya) aksavapo ‘dhidevanam uddhatya, etc.
Oldenberg traduit Hiranyakesin, Grhyas. 11 7, 2 (SBE XXX, p. 219): «he elevates (the earth at) that
place in which they use to gamble» et Apastamba, Grhyas. VII, 18, 1 (ibid, p.287): «he raises (the
earth in the middle of the halD) at the place in which they gamble ». Bithler, Apasthamba, Dharmas. 1I,
25,12 (bid. II, p. 162): «(the superintendant of the house) shall raise a playtable ». Ces traductions ne
sont pas exactes. Haradatta remarque dans le dernier passage que l'on équipait I'adhivedena avec un
morceau de bois ou un objet semblable (rar kasthadinoddhanti).

4 Voir les références données dans le P. W.

5 Sayana explique adhidevena dans Av. VI, 70, 1, non pas comme un plateau de jeu, mais
comme un emplacement de jeu: adhy upari divyanti asmin kitava ity adhidevanam dyatasthanam; de
méme dans Satapathabr. 5, 8, 1, 10: adhidevanam dyatadhikaranam sthanam, a comparer avec
Rudradatta a propos d’Apastamba, Srautas. V, 19, 2; yatra divyanti tad adhidevanam; Matrdatta 2 propos
de Hiranyakesin, Grhyas. II, 7, 2: yatra divyanti so ‘dhidevano desah; Haradatta 2 propose d’Apastamba,
Dharmas. I, 25, 12: yasyopari kitava aksair divyanti tat sthanam adhidevanam.

6 Henry, Le Livre VII de I'Atharvaveda, p. 119, en déduit que I'on avait fait rouler les dés dans
du sable fin et qu'on les avait lavés dans I'eau, en se réclamant de Kausikas. XLI, 14. D’apres Caland,
Altind. Zauberritual, p. 142, ce dernier Sutra ne se rapporte absolument pas a l'arrosage des dés.
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yathabhagam havyadatim jusana madanti deva ubhayani havya | |
La poussiere, le sable et I'eau, qui sont ici désignés comme l'offrande pour les
dés, sont en effet ce qui doit apparaitre dans I'adhidevana quand on le creuse et

qu'on l'asperge d’eaul.

Autres noms de ’Adhidevana

N

A l'expression adhidevana des passages de la littérature des Satra cités plus haut,
correspond, dans la description de la magie des dés du Kausikas. XLI, 12,
lexpression adevana. Que cet adevana soit identique a 'adhidevana est des le départ
trés vraisemblable: cela serait prouvé si nous pouvions rapporter directement
l'instruction donnée: gartam khanati, «il creusa le trou» a la confection de I'adevana?.
La maniére incohérente dont la chose est présentée permet a peine d’en décider,
mais il faut remarquer que Durga a propos de Nirukta III explique garta — de méme
que le sabhasthanu voisin — .par aksanirvapanapitha, «le support pour le lancer de
dés ». Durga veut peut-étre dire par la un plateau de jeu3; mais il serait parfaitement
concevable que garta ait eu a l'origine le méme sens que adhidevana, et que ce nom
ait été plus tard reporté sur l'ustensile qui remplissant le méme but.

Le Rgveda connait aussi I'adhidevana, mais sous d’autres noms. Pour la stance
Rv. X, 43, 5: krtam na svaghni vi cinoti devane, Durga, a propos de Nirukta, V, 22,
explique devane par astare, c’est-a-dire manifestement «I'emplacement de jeu»4.
Durga savait sirement que devana tout seul pouvait signifier «le jeu»; si, malgré
cela, il le traduit par «'emplacement de jeu»; je cois que nous ne devons pas rejeter
sans autre cette signification parce quelle n’est pas la plus courante: nous verrons

qu’en fait elle convient mieux au contexte que la signification traditionnelle.

1 Autrefois, comme maintenant, les Indiens ne creusaient pas seulement dans le sol des

emplacements de jeu, mais des échiquiers. Sur I'un des bas-reliefs du Stapa de Bharaut (Cunningham,
The Stapa of Barhut, Planche XLV), sont représentés quatre hommes qui sur un gros rocher ou sur le
sommet d'une montagne jouent un jeu avec des pierres gravées sur un rectangle divisé en trente
parties, quand le rocher se fend. A cause de cette fissure qui traverse en ligne droite aussi bien le
rocher que ce rectangle, il est tout a fait clair que le sculpteur ne se représentait pas ce dernier
comme un plateau mobile, mais comme gravé dans le sol. Pres de 2000 ans plus tot, le témoignage de
Niakantha, qui prescrit dans son Nitimaytokha, dans la section relative au jeu d’échec, que I'échiquier
soit réalisé en tracant des lignes sur un tissu, ou un plateau, ou sur le sol (pare phale va bhuvi vatha,
voir Monatsberichte d. Ak. d. Wiss. zu Berlin, 1878, p. 71.

2 Voir Caland, Altindisches Zauberritual, p. 141.

3 I ne faut en aucun cas penser a une «table de jeu» sur laquelle on jouerait, car un tel meuble
est aujourd’hui encore totalement inconnu en Inde. .

4 Le mot astara n’est pas documenté dans ce sens; voir cependant le compose sabhastara.
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Un autre mot du Rgveda, irina, est de fagon encore plus certaine synonyme
d’adhidevana. On le trouve deux fois dans I'’Aksasakta (X, 84). Dans la premier vers
les dés sont dits irine vavrtanah, au vers 9, irine nyuptah. Dans les deux cas, Sayana
explique ce mot par asphara. Durga a propos de Nirukta IX, 8, par asphurakasthanal.
Pischel a émis 'hypotheése que lirina était un plateau avec des trous au travers
desquels les dés devaient passer ou non2: mais on ne parle nulle part ailleurs d’'un tel
plateau; le phalaka au contraire est, comme nous l'avons vu plus haut, un plateau
totalement lisse. Et si nous pensons, comme Pischel lui méme I'a montré, qu'irina
signifie dans d’autres passages «un trou dans la terre », nous ne pouvons plus douter
que ce mot signifie ici I'adhidevena, qui n’est autre quun creux dans la surface du
sol.

Deux autres expressions sont tirées du Mahabharata. Dans MBh. II, 56, 3;4, on
parle de deux guerriers qui offrent leur vie yuddhe pranadyarabhidevane, «dans le
combat, I'abhidevana du jeu pour la vie et la mort». Et dans MBh II, 56, 3, Sakuni se
vante:

glahan dhanamsi me viddhi saran aksams ca bharata |
aksanam hrdayam me jyam ratham viddhi mamasphuram | |

Il saute aux yeux que abhidevana et asphura sont identiques aux asphara ou
asphurakasthana des commentaires de Sayana et de Durga cités plus haut; ces deux
mots désignent donc un creux pratiqué dans le sol, et non pas un plateau de jeu
comme le propose le petit P. W. au moins pour abhidevana3. La comparaison en I,
56, 4 correspond parfaitement: « le char de combat est I'emplacement du jeu d’'ou le
guerrier tire les fleches des dés »4. Dans la partie de dés entre Rukmin et Baladeva,

1 aspharakasthana, dans I'édition de Roth.
2 Vedsische Studien, Vol. II, p... 225.
3 Nilkantha explique a juste titre asphura en MBh 11, 56, 4 par aksavinyasapatanadhisthanam,

tandis que pour MBh II, 59, 4 il parle d’une tapis de jeu nommée asphurakhyenaksapatanavasasa, dont
on recouvrait la sabha. Il pensait évidemment a une tapis, comme ceux dont on se sert aujourd’hui
pour jouer au Gaupur ou au Pacist; voir son explication de mandala dans MBh VII, 74, 15, citée plus
haut. Mais il n’y a pas la moindre raison de rapporter I'utilisation d’un tel tapis déja a 'époque épique.
En comparant avec la description de la préparation de la salle de jeu donnée dans le
Vidhurapanditajataka, on ne peut pas douter que les mots upastirna sabha signifient simplement «la
salle de jeu est couverte (avec des tapis pour s'asseoir)». Pour I'étymologie d’asphura, voir Rv. X, 84, 9:
il est dit a propos des dés: upari sphuranti.

4

«plateau, plateau de jeu», est phala, dans le vers difficile MBh IV, 1, 25. Dans le grand P.W., il sera

Un troisieme mot pour lequel le petit P.W. donne, en accord avec Nilakantha, le sens de

expliqué comme «point sur un dé», mais ni ce sens ni l'autre ne conviennent dans ce contexte. Nos
reviendrons plus tard sur ce vers.
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telle que la décrit 'Harivamsa, les dés sont manifestement jetés sur le soll; sinon I'on
ne pourrait pas comprendre pourquoi Baladeva invite son adversaire a lancer les dés

« sur cet emplacement poussiéreux » (dese ‘smims tv adhipamsuke).

Le Pattaka

Il nous faut encore parler du partaka que nous avons évoqué dans l'introduction
de la Pasakakevali2. Comme parraka signifie tableau, ou plateau, je ne vois pas
pourquoi Schroter traduit sucipattake par «sur un tissu blanc»3; L'interprétation
«plateau de jeu» est la plus vraisemblable. Cest le seul passage dans la littérature
sanskrite ou je peux prouver avec quelque certitude l'utilisation d’'un plateau de jeu
analogue au phalaka des Jatakas, mais cela n’a qu'une valeur secondaire car dans la
Pasakakevali il s’agit d’'un oracle et non pas d’'une véritable partie de dés.

L’aksavapana

En tout cas, il y a encore une expression pour laquelle le P. W. donne «plateau
de jeu», et qui pourrait ne pas étre identique a 'adhidevana: I'aksavapana, cité dans
le Satapathabrahmana, V, 3, 1, 10 et le Katyayana, Srautas. XV, 3, 30. L aksavapana
ne peut en aucun cas avoir consisté en un dispositif fixé au sol, mais devait étre un
accessoire mobile, car il est désigné comme daksina pour le Gardien Royal des dés
lors du Rajasaya. Le Samksiptasara donne en fait comme explication: dyatakale
yatraksah praksipyante tad aksavapanam. Mais dans d’autre commentaires, il est
désigné comme un récipient pour conserver les dés; ainsi chez Sayana: aksavapanam
patram aksa upyante ‘smin ity aksavapanam aksasthanavapanapatram, et dans deux
notes en marge Weber ajoute: aksasthanavapanapatram ity Madhavah et
dyataramanapatram aksavapanam. En faveur de la justesse de la deuxieme
explication, joue avant tout le fait que le texte dit expressément que |'aksavapana
était muni d’'une cordelette en crin (valadamna prabaddham; valadamabaddham), ce
qui convient parfaitement a un récipient destiné a porter les dés, mais serait

totalement inadapté pour un plateau de jeu. Ajoutons que avapana a le sens de

1 De plus, comme nous le verrons plus loin, il ne s’agit pas ici du jeu simple, mais du jeu de dé
combiné au jeu avec le plateau.

2 Dans BA; Schroter, a. a. O. p. 17.

3 A.a. S. O, XII. Weber aussi parle d'un «linge propre », (Monatsber. p. 162; Ind. Streifen, Vol.

I, p. 279), mais dans sa traduction (p. 286), d'un «plateau propre »,
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«réservoir, récipient », Je ne puis donc voir en aksavapana qu'un récipient a dés, et

cela est sans doute un cadeau parfaitement adapté pour un aksavapal.

Les Pasakas

Dans la prose du Vidhurapanditajataka (VI, 281, 11; 15; 19; 20; 21; 282, 4; 8; 11)
et de '’Andabhuatajataka (I, 290, 1), les dés sont appelés pasaka. On trouve aussi la
forme raccourcie pasa (I, 293, 12), qui figure aussi dans G. 3 du Chant du Jeu. En
sanskrit, pasa et pasaka se valent. La forme la plus longue a été introduite par Amara
(I, 10, 45), Mankha (967) et Hemacandra (Abhidhanacint. 486). Elle est reprise dans
Sthaviravalicarita VIII, 355, ou on raconte que Canakhya a joué avec des pasakas
truqués (karapasakaih), et plusieurs fois dans la Pasakakevali (Vv. 49; 102; 125, et
dans les introductions de BA et BB). La forme la plus courte se trouve aussi dans le
Mankhakosa (886), dans la Pasakakevali (V 16, et dans l'introduction de BB), dans le
commentaire du Mahabharata de Nilakantha (III, 59, 6; IV, 1, 25; 7, 1; 50, 24; V, 35,
44; VIII, 74, 15 etc.) et chez Kamalakara a propos de Narada, XVII, 1. Hemacandra
(Abhidhanacint. 486; Anekarthas. II, 543; Unadiganav. 564) connait aussi la forme
prasaka, et celle-ci se retrouvera dans le premier Oracle des Dés du manuscrit
Bower (page 2)2. Comme les deux formes pasaka et prasaka n’apparaissent qu'a une
époque relativement plus tardive, elles ne sont probablement qu'une sanskritisation
du populaire pasaka. Laquelle des deux est la plus correcte, je n'oserais en juger.
Leur sens de «nceud coulant » ou «lacet » parait peu convenir aux dés: mais prasaka
pourrait venir de pras (comme en allemand Wiirfel de werfen). Mais, pour autant
que je sache, la racine as avec pra n’a jamais été utilisée dans un mot en rapport avec
les dés.

Les pasakas, d’apres G.3 du Chant du Jeu et d’apres les récits en prose du
Vidhurapanditajatka (VI, 281, 10) et de ’Andabhuatajataka (I, 290,1) sont en or. Les
rois des contes ne possedent que des objets en argent ou en or; en réalité, on se
contentait de matieres moins colteuses. Les pasakas utilisés dans 'oracle étaient
d’ivoire ou de bois de Svetarka3, d’aprés la Pasakakevali. D'apres la version tibétaine,
ils seraient taillés la nuit dans une racine d’arbre Sandilya¥.

1 Le grand P. W. donne en plus pour aksavapana le sens de «cornet a dés», Mais nous
montrerons plus tard qu'un tel objet n’existe pas en Inde.

2 Ind. Ant. Vol. XXI, p. 135; Manuscrit Bower, édité par Hoernle, p. 192.

3 Introduction de BB: svetarkagajadantam va.

4 Monatsberichte der Kgl. Preuss Akad. der Wissenschaften zu Berlin 1859, p. 192; Ind. Streifen,

Vol. I, p. 276. Le Kausikasatra compte l'arbre Bilva ou Sandilya (Aegle marmelos) parmi les arbres

utilisés comme res faustae.
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En ce qui concerne leur forme, Schroter! pense qu'ils avaient quatre faces
(pyramidaux), la face qui se trouvait dessous apres leur chute devant étre
déterminante2. Cette fagcon de voir est complétement fausse. Une connaissance des
pasakas modernes aurait évité cette erreur a Schroter. Le pasaka, comme il est
encore utilisé dans le jeu de Caupur, est un prisme droit de quatre cotés, d’environ 7
cm de long et 1 cm de coté3. Seuls les faces longues sont munies de points; les deux
petites faces qui, par suite de la forme du dé ne peuvent jamais, ou
exceptionnellement, se trouver dessus ou dessous, ne sont pas marquées. Le pasaka
avait sirement la méme forme dans les temps anciens. Il est nommé caturasra dans
la Pasakakevali4, caturamsa, a quatre arétes, dans G 3 du Chant du Jeu, ce qui laisse
penser que les arétes des petites faces étaient arrondies pour rendre impossible que
le dé repose sur elles. Méme les dimensions des dés sont données dans ces deux
textes; d’'apres la Gatha, il a une longueur de 8 arigula; d’apres la Pasakakevali, il
semble large d'un arigula, ou d'un arigula et un yava et long d'un pouce, mais les
expressions utilisées ne sont pas tout a fait claires>.

En ce qui concerne le nombre de points de chaque pasaka, on peut dire avec
certitude que les quatre faces numérotés portaient les chiffres de 1 a 4. Pour les
nombreux coups de dés relatés dans les Oracles, il s’agit toujours seulement de ces
chiffres. Ce fait est confirmé par Nilakantha qui, dans son commentaire 2 MBh 1V,
50, 24, remarque: kramenaikadvitricaturankankitaih pradesair ankacatustayavan paso
bhavati. Les modernes emploient au jeu de Caupur des dés différents; ceux qui sont

devant moi portent dans l'ordre 1, 2, 6 et 5 points, tandis que ceux représentés par
Hyde¢ (Historia Nerdiludii, p. 68) portent 1, 3,4, et 6 points’.

1 A.a. O.S.XIIL

2 Weber (Monatsber. p. 162) partageait aussi cette maniere de voir mais se rangea plus tard 2 la
définition plus juste de Wilson pour pasaka: «un dé, particulierement le modele long utilisé pour
jouer au Chaupai» étant ainsi plus proche de la vérité; voir Ind. Streifen, Vol. I, p. 278, note 3.

3 Je juge d'apres des exemplaires que je dois a la bonté du Dr. A. Freiherrn de Staél-Holstein.
4 Dans l'introduction de BB; Schréter, a. a. O, p. 18.
5 Schroter lit anigulam vayavadhikam || angustham manavistirnam que je pourrais améliorer en

angulam va yavadhikam || angusthamanavistirnam.

Et apres cela par A. van der Linde, Geschichte und Litteratur des Schachspiele, Vol. I, p. 80.
U Il faut encore signaler ici que d’apres la version tibétaine de la Pasakakevali, les quatre faces
du dé étaient marquées de lettres, a savoir a, ya, va, da; voir Weber (Monatsber. p. 160; Ind. Streifel,
vol. I, p. 276.
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Les noix de Vibhitaka

Nous n’avons pas de preuve de l'utilisation des pasakas dans la plus ancienne époque
védique. D’apres les hymnes du Rgveda et de I'’Atharvaveda, on utilisait bien plus
pour dés la noix de I'arbre vibhidaka (Rv. VII, 86, 6; X, 34, 1; Av. Paipp. XX, 4, 6
d’aprés RothD). Les dés s'appellent alors les « bruns» (babhru, Rv. X, 34, 5; Av. VII,
114,7), «ceux qui poussent dans des endroits venteux» (pravateja, Rv. X, 34, 1).
Dans la littérature rituelle, les dés utilisés pour I’Agnyadheya, le Rajasaya et les
cérémonies magiques ne sont nulle part désignés dans les textes comme fruits du
Vibhitaka, mais les commentateurs expliquent plus d’'une fois I'expression utilisée,
aksa, dans ce sens: ainsi Agniswamin a propos de Latyayana, Srautas. IV, 10, 22,
Rudradatta 2 propos de Apastamba, Srautas. V, 19, 2, Matrdatta 4 propos de
Hiranyakesin, Grhyas. 11, 7, 2, Darila a propos de Kausikas. XVII, 17; XLI, 18. Mais il
s'agissait en partie d'imitations de ces fruits: Sayana a propos de Taittiriyas. I, 8, 16, 2
(Bibl. Ind. Vol. II, p. 168) et Satapathabr. V, 4, 4, 6 disent que pour le Rajastya on se
servait de quelques noix de Vibhitaka en or2. Il n’est pas str que ce soit le cas pour
les dés vaibhitaka auxquels Apastamba, Dharmas. II, 25, 12 fait allusion en décrivant
I'installation d’'une salle de jeu, car Haradatta explique vaibhitakan par
vibhitakavrksasya vikarabhatan, comprenant peut-étre par la des dés faits de bois de
Vibhitaka.

Je ne connais pas un seul témoignage direct, dans la littérature épique et
classique, de ['utilisation des noix de Vibhitaka comme dés; mais des noms d’arbre
comme aksa et kali (Amara 11, 4, 58; Halayudha II, 468; Mankha, 968; Hemacandra,
Adhidhanacint. 1145; Anekarthas. II, 468; 543) pourraient amener 2 le penser, de
méme que la légende selon laquelle Kali s’enfuit du corps de Nala dans un Vibhitaka
qui, depuis, est maudit (MBh III, 72, 38; 41).

En ce qui concerne la maniere dont on utilisait les noix de Vibhitaka, prenons ici
le point de vue d’'un Pandit moderne que Roth nous rapporte3. Ce Pandit apprétait
les noix pour jouer, en leur donnant deux faces; sur I'une il écrivait pa pour Pandava,
sur l'autre Ka pour Kaurava. Les noix ainsi préparées étaient utilisées par le Pandit
comme des toupies: il saisissait chaque noix par sa pointe en forme de tige, la faisait
tourner avec trois doigts, et la laissait danser. La face qui se trouvait vers le haut
quand elle était tombée, 'emportait. Cette explication, comme Roth le remarquait
déja, est totalement invraisemblable, et totalement incompatible avec ce que nous

Voir Roth, ZDMG. 11, p. 123 et particulierement Guruptjakaumudi, p. 1 sq.
Apastamba, Srautas. XVIII, 19, 1; 5 parle également de dés en or (sauvarpan aksan).
3 Guruptjakaumudi, p. 3.
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savons par ailleurs du jeu. Ce n’est tout au plus qu'une hypothese a laquelle il ne faut
attacher aucune importance.

Comme ces noix ont cinq faces, Zimmer suppose qu’elles étaient marquées des
chiffres 1, 2, 3, 4 et 51. A mon avis, c’est impossible, parce quavec un dé de cette
sorte aucune face ne pourrait étre considérée comme se trouvant en haut, et donc
déterminante. La forme méme de ces noix interdit des le départ toute distinction
entre ses faces et, en fait, une telle distinction n’est méme pas nécessaire pour le jeu
tel que le prescrivent le Baudhayana et '’Apastamba pour I'Agnadeya et le Rajasuaya:
pour ce jeu, les noix, comme nous le verrons, peuvent parfaitement étre utilisées
sous leur forme naturelle. Et nous devons I'admettre également pour le jeu ordinaire
car nous montrerons, quau moins dans le principe, il ne se différencie pas du jeu

rituel.

Les coquillages Cauri

Il y avait une troisieme sorte de dés, les cauris, sk. kaparda et kapardaka. En
tout cas, je ne peux mettre en évidence le jeu de dés avec des cauris qu'a une
époque relativement tardive. D’apres Yajnikadeva Paddhati a propos de Katayana,
Srautas. IV, 9, 21, on utilisait des cauris pour '’Agnadeya. Mahidhara 4 propos de
Vajasaneyis. X, 28, Sayana a propos de Taittiriyas. I, 8, 16, 2 (Bibl. Ind. Vol. II, p.
168) et Satapathabr. V, 4, 4, 6, disent que lorsque 'on donnait les cinq dés au roi lors
du Rajastiya, des cauris en or jouaient le role de dés. D’apres Sayana, dans Rv. 1, 41,
9, il serait question d'un jeu avec des cauris. Dans ce dernier cas, d’aprés ce que nous
savons par ailleurs sur le jeu de dés védique, Sayana a sGrement tort; mais
naturellement les indications données par les commentateurs sont concluantes en
fonction des usages leur propre époque, et non pas de ceux de I'époque des textes
qu’ils expliquent. Aujourd’hui, les cauris seraient utilisés comme dés dans le jeu de
Pacisi.

Il est clair que le jeu avec de tels coquillages devait étre beaucoup plus simple
qu'avec des dés comme les pasakas. Toute apposition de chiffres sur les faces était
impossible, il s’agissait seulement de savoir si les cauris tombaient leur face bombée
vers le haut ou vers le bas. Cela est établi expressément par Mahidhara: selon lui le
joueur gagnait quand tous les cauris tombaient leur face bombée vers le haut ou vers
le bas: yada pancapi aksa ekarapah patanty uttana avanco va tada devitur jayah. Le
vers cité par Sayana a propos de Satapathabr. V, 4, 4, 6 dit ma méme chose:

paricasu tv ekarapasu jaya eva bhavisyati. |

1 Altind. Leben, p. 284.
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Et cela correspond a la description que Yajnikadeva donne du déroulement du
jeu: « La dessus, les prétres du sacrifice, le Brahmane et les autres, étendent au nord
du vihara une peau de taureau, placent dessus un vase en laiton, 'ouverture vers le
bas, prennent en main cinq cauris et apres avoir dit “Par le semblable (samena) je
gagne, par le dissemblable (visamena) je perds”, ils les lancent quatre fois sur le vase
de laiton ». sama et visama ne doit pas étre compris, comme le pense Hillebrandt
(Ritual-Litteratur, p. 108), comme juste et faux; samena désigne le jet ou les cinq
coquillages ont tous leur partie bombée vers le haut ou vers le bas, visamena le

contraire.

Les Salakas et les Bradhnas

Les salakas (copeaux) ne doivent peut-étre pas directement étre désignés
comme des dés, bien qu'il leur soient semblables par la forme et l'utilisation. Panini
évoque les salakas en 11, 1, 10 avec les dés, et la Kasika remarque que l'on peut
utiliser les deux dans un jeu nommé Paficika. Dans la Naradasmrti (XVII, 1) et dans
le commentaire de Sayana a propos de Av. IV; 38, 1, les salakas sont nommés a coté
des dés, et dapres Yajaikadeva Paddhati a propos de Katyayana, Srautas. IV, 9, 21,
ils sont utilisés pour jouer lors d'un Agnyadheya, quand on ne peut pas trouver de
cauris.

L’épopée connait aussi le jeu avec les copeaux. MBh V, 35, 44 compte parmi les
sept sortes de personnes qui ne peuvent étre appelées a témoigner le salakadharta.
Ce mot est formé comme le mot aksadharta donné par Amara II, 10, 44;
Hemacandra Abhidhanac. 485, qui devient en Pali akkhadhutta (Jat. 1, 379, 23) et ne
signifie pas «oiseleur », comme le suppose le Dictionnaire de St Petersbourg, mais,
comme l'explique Nilakantha, «un qui, disant la bonne aventure avec un salaka, ou
un pasa, ou quelque chose de semblable, trompe les gens» (salakaya pasadina va
Sakunadikam uktva yo ‘nyam vancayati). Nous voyons aussi par cette explication que
les salakas étaient utilisés comme les pasas pour dire des oracles.

Ils tiraient leur nom de leur aspect; c’étaient des copeaux, dont la face du haut
et celle du bas pouvaient de quelque maniere étre marquées différemment. Cela
correspond au fait que d’'apres la Kasika, aussi bien au jeu avec des salakas, qu'a celui
avec des cauris, gagnait celui dont les copeaux tournaient tous la méme face soit vers
le haut, soit vers le bas.

Semblables aux salakas étaient apparemment les bradhnas, qui sont comptés
parmi les aksa et les salakas dans la Naradasmrti XVII, 1. Kamalakara explique ce
mot par «bande de cuir» (carmapattikah).
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Aksa

Toutes les différentes sortes de dés, a 'exception des salakas et des bradhnas
peuvent étre désignés par I'expression aksa, p. akkha, qui revient le plus souvent
dans toute la littérature indienne depuis les temps les plus anciens jusqu’a aujourd’hui.
Cette généralisation de I'expression améne un certain flou. A part les cas ol aksa est
précisé plus avant, ou ceux ol ce mot remplace dans le méme texte une expression
plus précise, comme par exemple dans les Gathas du Vidhurapanditajataka ou il
apparait a coté de pasa, ou comme dans Rv. X, 34 ou il est a coté de vibhidaka, il est
souvent difficile de dire ce que nous devons nous représenter; nous sommes
renvoyés en partie aux commentateurs; en partie cependant, nous pouvons, a partir
de ce qui nous est dit sur le jeu, tirer des conclusions sur le type de dés employé,
car, comme nous le verrons, le principe du jeu est tres différent selon qu’il est joué
avec des noix de vibhitaka, ou des pasakas, ou des cauris.

Il y a, pour I'essentiel, trois catégories de textes pour lesquels il est important de
préciser la notion d’aksa — les hymnes védiques, la littérature rituelle et le
Mahabharata. Dans les hymnes du Rgveda et de I’Atharvaveda, il nous faudra
sirement comprendre partout par aksa, comme nous l'avons dit plus haut, la noix de
Vibhitaka. Dans la littérature rituelle également, aksa semble désigner constamment
la noix de Vibhitaka, ou sa reproduction en or. Comme nous l'avons vu, les
commentateurs prétendent, au moins en quelques passages, que des cauris — soit
naturels, soit reproduits en or — auraient été utilisés dans des jeux rituels; mais cela
ne ressort pas des textes eux-mémes. Tout ce que nous tirons de ces textes sur les
méthodes de jeu ne s’applique quaux noix et est, du moins d’aprés ce que nous
avons appris plus haut, incompatible avec les cauris. Les affirmations des
commentateurs sont, comme nous l'avons déja dit, surtout faites pour étre
concluantes en fonction des usages de leur propre époque.

En ce qui concerne le mot aksa dans le Mahabharata, il est constamment
expliqué par Nilakantha par pasal. La description du jeu entre Sakuni et Yudhisthira
dans le Sabhaparvan, entre Nala et Puskara dans I’Aranyaparvan montre clairement
qu’il s’agit la de I'ancien jeu védique avec des noix de Vibhitaka?, que Nilakantha
probablement ne connaissait plus. Dans d’autres passages, il semble qu’il faille
comprendre aksa comme pasaka. En MBh, 1V, 7, 1, il est question d’aksas en ceil de
chat et en or3, en 1V, 1, 25, d'aksas noirs et rouges en ceil de chat, en or, et en

Voir les références données p. 15-16.
2 Jespere apporter la preuve de ceci plus loin.

(O8N}

vaidaryarapan pratimucya karncanan aksan parigrhya vasasa |
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ivoirel, et si 'on peut reproduire des noix de Vibhitaka ou des cauris en or, leur
reproduction en pierre, ou en ivoire, ou méme en différentes couleurs est tres
invraisemblable et en tout cas elle n’est confirmée nulle part. En MBh, IV, 68, on
raconte comment le roi Virata s’est mis en colere contre Yudhusthira au cours d’'une
partie de dés, et, furieux, a frappé son adversaire au visage avec un dé, en le faisant
saigner du nez (V, 6)

tatah prakupito raja tam aksepnahanad bhrsam |

mukhe Yudhisthiram kopan naivam ity eva bhartsayan | |

Ici non plus, le mot aksa ne peut signifier une noix de Vibhitaka, grosse comme
une noisette, avec laquelle on ne peut pas frapper. L'auteur ne peut avoir pensé ici
qu'a un pasaka, qui est bien suffisamment long et lourd pour servir a frapper.

Et ce n'est certainement pas un hasard si tous ces passages ol nous pouvons
comprendre aksa comme pasaka se trouvent précisément dans le Virataparvan, c’est
a dire le Parvan ol apparaissent par ailleurs d’autres meeurs et coutumes, plus tardifs
apparemment que dans les autres parties de I'épopée?. Je ne vois donc aucune
difficulté a admettre qu’aksa a une autre signification dans le quatrieme livre que

dans les autres, et que par suite il s’agit d'un autre jeu que dans ceux-ci3.

Nilakantha, qui pensait évidemment au Caupur ou aux échecs avec des dés, veut compléter
vaidaryarapan et kafcanan sarin et les interprétant en aksan: vaidaryarapan kancanams ca sarin | idam
Svetaraktasarinam Sariphalakasya copalaksanam | aksan pasams ca. Cette construction me parait
impossible, si je considere vraiment qu’il s’agit d’un jeu de dés combiné avec un plateau
1 vaidaryan kafcanan dantan phalair jyotirasaih saha |

krsnaksal lohitaksams ca nivartsyami manoraman | |
Le second pada n’est pas clair pour moi. Nilakantha comprend ici dantan comme sarin, et lui rapporte
vaidaryan, kafcanan et jyotirasaih, qui doivent signifier rouge et noir. Il analyse phalaih comme
saristhapanarthani kosthayuktani kasthadimayani phalakani taih., par quoi il veut dire «plateau de bois
etc., muni de cases pour placer les pions», et non pas comme Hopkins (Position of the Ruling Caste in
Ancient India, JAOS, Vol. XIII, p. 123): «an hollowed vessel for rattling the dice». Il a en vue le
méme jeu quen IV, 7, 1. Dans 'Harivamsa, on parle également de dés rouges et noirs.
2 La raison en est vraisemblablement que pour le contenu de ce quatrieme livre, a part pour les
parties didactiques, il n’existe aucune source plus ancienne par lesquelles 'auteur épique pourrait se
sentir lié, alors que pour les autres livres, il se rattache a des descriptions plus anciennes.
3 Je reviendrai plus précisément la-dessus plus loin. L'image placée dans I'édition de Bombay de
ce Parvan, sur laquelle Yudhisthira est représenté avec deux pasakas dans la main, montre que les
Indiens modernes se représentent I'aksa du Virataparvan comme un pasaka. En ce qui concerne notre
probleme, cela ne prouve rien, car aujourd’hui, comme du temps de Nilakantha, on se représente le

jeu de dés, partout dans le Mahabharata, comme un jeu avec les pasakas.
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Le nombre des dés

Les textes des Jatakas ne nous donnent aucune indication sur le nombre exact
de dés utilisés pour jouer. L'expression qui revient constamment pasake ou pase
ksipati (Jat. I, 290, 1; 293, 12; VI, 281, 19; etc.), et toute la description du jeu dans
Vidhurapanditajataka, montrent clairement que dans le jeu avec les pasakas, chaque
joueur lancait en méme temps plusieurs dés.

Dans lintroduction du premier manuscrit Bower, on parle de pasakas au pluriell,
et comme les résultats de chaque lancer se composent chaque fois de trois chiffres,
on peut en conclure avec certitude que l'on utilisait trois pasakas. Mais comme les
chiffres apparaissent aussi dans un certain ordre pour chaque lancer — on distingue
par exemple les uns des autres les lancers 421, 214, 142, 241, 412 — il faut aussi que
les pasakas portent une marque quelconque, afin que 'on puisse reconnaitre le
premier, ou le second, ou le troisieme. Clest a cela, sans aucun doute, que se
rapporte l'indication qu’ils étaient munis d'un pot, d'un disque et d’'un éléphant
(kumbhakarimatarigayukta patantu)?. Le pasaka marqué par Iimage d’'un pot est
toujours le premier, celui avec le disque le second, celui avec I'éléphant le troisieme.
Le fait que ces trois symboles sont auspicieux a sirement été déterminant pour leur
choix.

Dans la Pasakakevali on donne également trois chiffres par lancer, et 'on
distingue l'ordre de ces chiffres, mais, dans l'introduction, on parle d’'un seul pasaka3.
Pour I'Oracle de la Pasakakevali, on aurait lancé un dé trois fois de suite, comme il
est dit expressément dans BB:

trivaram prarthayed devim mantrenanena mantravit |
trivaram dharayet pasam pascad devi hi nirdiset | 14

1 .15, lig.., 2 sq.: prasaka patantu; lig. 4: samaksa patantu.

2 Hoernle, Ind. Ant. Vol. XXI p. 132, a donné cette explication. Il ne I'a pas reprise dans son
édition du MS. Bower, p. 197. Il y traduit ce passage douteux par: « Let them all as befits the skill of
Kumbhakari, the Matanga women». Il pense qu’il y a la une allusion a une certaine Kumbhakari, une
Candala, mentionnée dans une légende bouddhique. Mais a part le fait que cette expression permet a
peine une telle traduction, il me semble qu'une telle allusion est totalement invraisemblable parce
qu’il n'apparait dans ces textes aucune relation avec le bouddhisme; ce petit texte dévoile au contraire,
par les namaskara 2 Nandirudresvara, aux Acaryas, a [$vara, 2 Manibhadra, a tous les Yaksas, a tous les
Devas, 2 Siva, 2 Sasthi, 2 Prajapati, 2 Rudra, 2 Vaisravana et aux Maruts (f°, b, lig. 1-2), par les mentions
de Siva, Narayana, Visnu, Janardana (f°., Ib, lig. 4-5) et par la prescription de donner son avoir aux
Brahmanes (°., 11D, lig. 4), qu'il a pour auteur un Hindou orthodoxe.

3 Dans BB: muharte subhavelayam pasakam karayec chubham; om namah pasendracadamane
karyam satyam vada satyam vada svaha; pasakam bhuvi calayet.

4 Voir Schréter, a. a. O. XIV, qui rejette avec raison l'interprétation de Weber.
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L’emploi d'un ou de trois dés pour un oracle ne prouve naturellement rien pour
le jeu de dés. Les indications données plus haut (p. 18-19) par Yajnikadevas a ce
propos, selon lesquelles, lors de 'Agnyadheya, on jouait avec cinq cauris, et si 'on
n'en disposait pas avec cinq copeaux, lancés quatre fois de suite, sont encore moins
a prendre en considération. Yajnikadevas avait sirement en téte le jeu de Pancika
décrit par la Kasika a propos de Pan. II, 1, 10, méme si dans la Kasika les cauris ne
sont pas nommés comme matériel de jeu, mais seulement cinq aksas ou cinq salakas!.
Il serait naturellement totalement erroné de tirer des conclusions sur le jeu de dés a
partir de ce jeu pratiqué avec des cauris ou des copeaux qui ne représente, ne
serait-ce que parce qu’il porte un nom particulier, qu'une variété du jeu de dés.

On retrouvera plusieurs fois les dés au nombre de cing dans une des
cérémonies du Rajastoya; Taittiriyabr. I, 7, 10, 5; Apastamba, Srautas. XVIII, 19, 5;
Satapathabr. V, 4, 4, 6; Katyayana, XV, 7, 5. Weber a donné une grande importance
a ces passages?; mais je crois pouvoir démontrer plus loin que les cinq dés qui y sont
évoqués ne sont absolument pas utilisés pour jouer3.

Du reste, dans la description du jeu dans les textes rituels, il est toujours
question d’'un grand nombre de dés. Pour '’Agnyadheya, il faut d’apres Baudhayana,
Srautas. II, 8, quarante-neuf dés; d’aprés 'Apastamba, Srautas. V, 19, 4, le sacrifiant
recoit cent dés. Pour le Rajastya, ce sont d’aprés 'Apastamba, Srautas. XVIII, 19, 1,
plus de cent, ou plus de mille dés, qui sont lancés sur I'adhidevana; d apres XVIII, 19,
5, on verse a l'adversaire du roi 400 dés.

Si étonnantes que puissent paraitre ces indications a premiere vue, elles
correspondent cependant parfaitement avec les allusions au nombre des dés qui nous
sont faites dans I'épopée et le Rgveda.

Le Mahabharata, pour autant que je sache, ne donne pas un nombre précis de
dés; mais il parle sans cesse de dés (au pluriel) lancés par le joueur, et en MBh III,
34, 4, on dit que Sakuni en jouant avec Yudhisthira a lancé «un monceau de dés »:

mahamayah Sakunih parvatiyah sabhamadhye pravapann aksapagan |
amdyinam mayaya pratyajaisit tato ‘pasyam vrjinam Bhimasena | |

L'expression aksapiga montre clairement ['utilisation d'un grand nombre de dés.

1 Les remarques de Mahidhara et de Sayana, données plus haut p. 19, valent naturellement aussi
pour le méme jeu.

2 Sur la consécration royale, le Rajasaya, p. 71 sq.

3 Je ferais de plus remarquer que l'utilisation du mot aksa pour désigner le chiffre cing ne

prouve rien pour l'utilisation de cinq dés. Il ne s’agit absolument pas ici du mot aksa, dé, comme le
donnent les Dictionnaires de St Petersbourg, mais d'un synonyme d’indriya, « organe des sens». Il faut
aussi signaler que la Kathasaritsagara (CXXXI, 104) désigne un joueur en face de Siva comme tryaksa;
il s’agit 1a d'un jeu de mots, et cela ne prouve rien pour notre probleme.
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Les indications du Rgveda sont plus précises. Non seulement on parle en Rv. X,
34, 12 d’'une «multitude de dés» (yo vah senanir mahato ganasya), mais en Rv. X,
34,8, un nombre précis est donné: tripanicasah krilati vrata esam. Le mot tripaiicasah a
trouvé de nombreuses explications. Ludwig le traduit par «trois fois cing». Weber! le
suit, mais il voudrait remplacer tripanicasah par tripancosah. Chez Zimmer2,
tripaficasah signifie «tous les trois fois cing» ou «tous les quinze », et est soit un
adverbe, soit un adjectif avec le suffixe Taddhita sa. Toutes ces explications me
semblent inacceptables; elles proviennent du désir de diminuer un nombre qui
semble incompréhensiblement haut. Roth et Grassman traduisent en accord avec
Sayana «composé de cinquante-trois». D'un point de vue grammatical, rien ne
s‘oppose a cette signification; mais d’autres considérations conduisent a voir dans
tripaficasa une formation semblable au védique trisapta, trinava, et au classique
tridasa, dvidasa, et donc a le comprendre donc comme «trois fois cinquante». Ce
mot apparait encore une fois dans Av. XIX, 34, 23

ya grtsyah* tripaiicasih satam krtyakrtas ca yel
sarvan vinaktu tejaso rasam jangidas karat | |

Ici, la présence simultanée de tripancasa et de sata amene a comprendre
I'expression par cent cinquante et a traduire: « Les cent cinquante grtsis (sorcieres ?5)
et les cent magiciens peuvent oter le pouvoir du jarigida et le laisser sans force ».

Cette interprétation est confirmée par Rv. I, 133, 3; 4:

avasam Maghavan jahi sardho yatumatinam | ...
yasam tisrah paficasato ‘bhivlangair apavapah | |

Les yatumatis dont il est question ici sont manifestement identiques aux grtsis de
’Athatvavada et ici aussi Sayana explique tisrah pancasatah par trigunitapancasat-
samkhyam sardhasatam. 1l faut donc traduire: « Abats, 6 Maghavan, cette troupe de
sorcieres ..., jette a terre par ton assaut cent cinquante d’entre elles ».

De méme je pourrais traduire Rv. X, 34, 8: «Leur troupe joue avec cent
cinquante ». Il n’est cependant pas certain qu'on puisse en tirer la conclusion qu'aux
temps védiques on jouait avec cent cinquante dés; «trois fois cinquante » pourrait
peut-étre ici exprimer simplement une grande quantité indéterminée, comme c’est

certainement le cas en Av. XIX, 34, 2 et Rv. I, 133, 4. Ce passage peut simplement

1 Sur le Rajasaya, p. 72.
2 Altind. Leben, p. 284.
3 Goldner (KZ. XXVII, p. 217 sq) a utilisé ce passage pour expliquer tripaicasa dans Rv. X, 34,
8. Dans les deux cas, il comprend ce mot comme cinquante-trois et pense que ce nombre est une

expression utilisée pour désigner une quantité indéterminée.

4 Clest la version qu’a utilisée Sayana et qui est confortée par les passages du Rgveda cités plus
bas.
5 Bloomfield, SBE, vol XLII, p. 671, les compare aux grtsah citées dans le Vajasaneyis. XVI, 25.
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vouloir dire en d’autre mots que, aussi bien pour le jeu des temps védiques que pour
le jeu que les textes rituels et le rédacteur du Vanaparvan avaient sous les yeux, une
grosse quantité de dés étaient nécessaires pour jouer avec les noix de Vibhitaka.

Ce résultat semble contredire Rv. I, 41, 9 ou, d’aprés les commentateurs
indiens, il est question de quatre dés que le joueur tient en main. Je crois pouvoir
montrer plus tard que cette explication est parfaitement exacte, mais qu’il ne faut pas

en conclure cependant que l'on joue avec quatre dés, comme I'a fait par exemple

Zimmer (Alt. Ind. p. 283).

Glaha

L’aire de jeu, ou le plateau de jeu et les dés étaient les seuls accessoires
nécessaires au joueur. Les dés étaient lancés a la main comme le montre clairement
la description du Vidhurapanditajataka, et non pas a I'aide d’'un cornet. Il en était déja
de méme aux temps védiques; de Av. VII, 52 8:

krtam me daksine haste jayo me savya ahitah |
on peut conclure que I'on pouvait jouer aussi bien avec la main gauche qu'avec la
droite. Aujourd’hui non plus, pour autant que je sache, on n’utilise jamais un cornet.
Ainsi, dans le passage du Mahabharata cité plus haut (II, 56, 3):

glahan dhanamsi me viddhi saran aksams ca Bharata |
glaha ne peut en aucun cas signifier cornet comme le prétend le Dictionnaire de St
Petersbourg!l. glaha, de la racine glah qui, comme l'ont noté les grammairiens indiens,
est identique a grah (Pan. 111, 3, 702), désigne bien plus «la prise de dés», les dés que
'on tient a la main, préts a étre jetés. On trouve ici cette signification; les glahas, les
dés rassemblés dans la main, sont comparés a l'arc et les dés qui s’en échappent
quand on les lance, aux fleches3. De la, les glahas eux méme peuvent étre comparés
aux fleches (MBh. VIII, 74, 15):

adyasau Saubalah Krsna glahan janatu vai saran |

durodaram ca Gandivam mandalam ca ratham prati | |

« Aujourd’hui, 6 Krsna, le fils de Subala devra savoir que les fleches sont les

dés, Gandiva le joueur4, et le char l'aire de jeu ».

1 Pour les mémes raisons, je ne peux pas accepter la signification « cornet» pour aksavapana et
phalaka.; voir p. 16, note 1 et p. 21, note 1.

2 Pischel (Ved. Stud. T p. 88) en doute, mais Rv. 84, 4: yasyagrdhad vedane vajy aksah, ne me
semble pas suffisant pour justifier une dérivation a partir de gradh.

3 Nilakantha explique glahan par panan.

4 Le grand P.W. donne a durodara le sens de «cornet a dés». Mais Bohtlingk lui-méme a

renoncé a cette explication car elle ne se trouve pas dans les petits dictionnaires. Nilakantha explique
durodara par pasa, ce qui est strement faux; cf. le passage du MBh (VII 130, 20) donné plus loin.
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Dans MBh II, 76, 23; 24, Sakuni propose de jouer pour le bannissement:
anena vyavasayena divyama purusarsabhah |
samutksepena caikena vanavasaya Bharata ||
«Nous voulons jouer avec cet accord, 6 héros, et avec une seule poignéel,
d’un exil dans la forét, 6 Bharata »

Le narrateur poursuit:

pratijagraha tam Partho glaham jagraha Saubalah |

jitam ity eva Sakunir Yudhisthiram abhasata | |

«Le fils de Prtha accepta cela?; le fils de Subala saisit les dés; « Gagné !», dit
Sakuni 2 Yudhisthira »,

La strophe II, 60, 9, exactement similaire, ol aksan se trouve 2 la place de
glaham, montre bien que glaha signifie les dés préts a étre lancés:

tato jagraha Sakunih tan aksan aksatattvavit |
jitam ity eva Sakunir Yudhisthiram abhasata | |

Le sens de «prise de dés» est repris plus loin dans le Mahabharata, comme le
laisserait entendre le Dictionnaire de St Petersbourg, ot il est accepté pour 1II, 65, 39:
glaham divyami carvanigya Draupadya, 11 71, 5: imam sabhamadhye yo vyadevid
glahesu et V, 48, 91: mithyaglahe nirjita vai nrsamsaih. Dans MBh 1I 59, 8:

aksaglahah so ‘bhibhavet param nas tenaiva doso bhavatiha Partha |
glaha devrait signifier «le joueur»; mais il faut traduire: «la prise3 est ce qui vainc
I'adversaire, ce n'est que par elle que le malheur arrive, 6 fils de Prtha»,

Pour toute une série de passages, a part II, 76, 24 déja cité, on prend «mise »
comme signification de glaha, bien qu’ici aussi il me semble que le sens de «prise de
dés» convienne mieux. Quand le combat est décrit comme un jeu, les héros sont
présentés comme les glahas de I'armée. Ainsi lors de la rencontre de Karna et
d'Arjuna, VIII, 87, 31-33:

tavakanam rane Karno glaho hy asid visampate |

tathaiva Pandaveyanam glahah Partho ‘bhavat tada | |

ta eva sabhyas tatrasan preksakas cabhavan sma te |

tatraisam glahamananam dhruvau jayaparajayau | |

tabhyam dyatam samasaktam vijayayetardya ca |

asmakam Pindavanam ca sthitanam ranamuardhani | |
En VI, 14,44, Samjaya raconte:

1
2

Sur samutksepa, voir p. 28, note 2.

Je rapporte tam a samutksepa. Nilakantha fait de glaham le complément de pratijagraha comme
de jagraha, et le comprend une fois comme mise, une autre fois comme dé: pratijagraha tam glaham
angicakara tatah Saubalo glaham jagraha pasam patitavan.

3 Nilakantha: pasadhino glahah pano jayaparajayarapo vyavaharah.
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tavakanam jaye Bhimo glaha asid visampate |
tatra hi dyatam asaktam vijayayetaraya va | |
En VII, 130, 20; 21, Drona dit:
senam durodaram? viddhi saran aksan visampate |
glaham ca Saindhavam rajams tatra dyatasya niscayah | |
Saindhave tu mahad dyatam samasaktam paraih saha |

Il est impossible d’apres moi qu’ici glaha signifie « mise », On ne peut
absolument pas dire que le combat pour la défaite ou la victoire dépende d’'une mise
ou que le résultat du jeu dépende d’elle. La victoire dépend bien plus de la prise de
dés: Karna et Arjuna, Bhima et Saindhava, sont les dés, avec lesquels les armées
ennemies jouent la victoire.

Quand Sakuni propose pour la premiére fois de jouer pour le bannissement, il
dit (I1, 78, 9):

amurfcat sthaviro yad vo dhanam pajitam eva tat |
mahadhanam glaham tu ekam srnu bho Bharatarsabha | |
En II, 76, 22, il répete:
esa no glaha evaiko vanavasaya Pandavah |
En III, 34,8, Yudhisthira rappelle cela 2 Bhimasena:
tvam capi tad vettha Dhanamjayas ca punar dyatayagatams tam sabham nah |
yan mam bravid Dhrtarastrasya putra ekaglahartham Bharatanam samaksam | |

On insiste donc toujours sur le fait que dans ce jeu pour le bannissement, on
utilise un seul glaha. Cela n’est compréhensible que si 'on comprend glaha comme
«prise de dés»; une seule prise de dés (un seul lancer de dés) doit décider du
bannissement des Kauravas ou des Pandavas. En II, 76, 22, la construction de glaha
avec le datif de la mise le montre bien; glaho vanavasaya correspond exactement au
samutksepo vanavasaya de la strophe 11, 76,24, citée plus haut2.

On ne saurait nier que dans d’autres passages de I'épopée et dans une littérature
plus récente, glaha, en dehors de «prise de dés», puisse signifier «ce qui pour le jeu
résulte du lancer ». Il est difficile de décider laquelle de ces significations I'emporte.
Ainsi par exemple, Yudhisthira, en II, 65, 12, désigne Nakula comme glaha, et en
méme temps comme dhana:

Nakulo glaha evaiko viddhy etan mama dhanam |

1 Nilakantha: durodaram dyatakarinam.

2 Nilakantha explique ici samutksepa: ekenaiva vacanopaksepena sakrd vyahrtamatrenety arthah.
Pour samupaksepa, le grand PW. donne «le fait de lever la main», le petit «le fait de jeter un mot, de

commencer a jouer », La concordance entre II, 76, 22 et 24 montre tout cela n’est pas exact.
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Je crois qu'il faut traduire ici: « Nakula (est) la prise de dés unique; sache que
cela est ma misel »: Yudhisthira veut souligner qu’il mise Nakula sur une seule prise
de dés. En tout cas, je m’en tiendrais a «prise de dés» comme signification principale

de glaha, et jespere pouvoir montrer plus bas que cela vaut aussi pour Av. IV, 38, 1-

3.

La technique du jeu de pasaka

La technique apparente du jeu de pasaka est tres clairement décrite dans le
passage du Jataka. Comme nous l'avons déja exposé, le joueur prend les dés en
main. Il les fait ensuite rouler dans sa main Chatthe vatthetva et les lance en lair
(akase khipi). S'ils tombent en sa défaveur, il a le droit de les saisir de nouveau tant
qu’ils sont en l'air et de recommencer le lancer; le roi fait usage de ce droit, jusqu’a
ce que le pouvoir magique de Punnaka 'empéche de saisir les dés. L’habileté du
joueur, comme le met en lumiere le conteur, consiste a reconnaitre en un clin d’ceil
si les dés vont tomber en sa faveur ou non (raja jatasippamhi sukusalataya pasake
attano parajayaya bhassante natva).

Dans le Mahabharata également, on met souvent 'accent sur I'habileté que le
jeu de dés réclame. En 11, 56, 3, Sakuni dépeint le jeu comme une dextérité par
laquelle celui qui est habile peut vaincre celui qui ne I'est pas.

aksan ksipann aksatah san vidvan aviduso jaye |
En II, 48, 20; 21, il se vante de son habileté au jeu:

devane kusalas caham na me ‘sti sadrso bhuvi |

trisu lokesu Kauravya tam tvam dyite samahvaya | |

tasyaksakusalo rajann adasye ‘ham asamsayam |

rajyam Sriyam ca tam diptam tvadartham purusarsabha | |
alors que par ailleurs il dit de Yudhisthira qu’il aime les dés, mais n’y connait rien (II,
48, 19):

dyutapriyas ca Kaunteyo na sa janati devitum? |

Naturellement, Yudhisthira se considere comme un bon joueur et, tout comme
Sakuni, se vante de son habileté en 1V, 7, 12: aksan prayoktum kusalo ‘smi devinam |

On pourrait étre tenté, par suite de la ressemblance des mots, d'interpréter ce
passage dans le sens du récit du Jataka. Mais il faut se rappeler que dans le
Mahabharata il ne s’agit pas du jeu avec les pasakas, mais du jeu avec les noix de

1 dhana revient sans cesse avec son ancien sens védique de «mise» dans les descriptions du jeu;
voir I1, 60, 7; 61, 2; 6; 10; 13; 17; 20; 23; 27; 30; 65, 4; 6; 8; 10.
2 Ce vers est répété en 11, 49, 39, avec le remplacement de ca par sa.
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Vibhitakal, pour lequel il ne s’agit pas de reconnaitre rapidement le nombre de
points; je crois donc que I'habileté dont il est question dans le Mahabharata repose

sur quelque chose d’autre: I'art du calcul. Nous y reviendrons plus loin.

Les Ayas et leurs noms

Revenons au Vidhurapanditajataka. D’apres la description qu’il donne, il y a 24
ayas différents parmi lesquels chaque joueur en choisit un avant le début du jeu.
Celui qui réussit a lancer 'aya qu'il a choisi, a gagné.

Il n’y a donc aucun doute que les ayas, comme les coups, signifient un certain
nombre de points ou une combinaison de points, et cela est confirmé par la
Pasakakevali. Le vers 168 désigne expressément le coup 431 comme aya:

catuskadau trikam madhye padam caivavasanikam |
esa ayah pradhanas tu sSakatam nama namatah | |
et également dans le vers 35 on peut lire:
padam puarvam trikam madhye catuskam cavasanikam |
ayo? ‘yvam vijayo nama tasya vaksyami cintitam | |

Comme l'on peut utiliser pour 'Oracle des Dés, comme nous I'avons vu plus
haut, soit trois dés a quatre coté, chacun distingué par une marque et lancés en une
seule fois, soit un dé a quatre codtés lancé trois fois a la suite, cela donne 64
possibilités auxquelles, dans le premier Oracle du manuscrit Bower comme dans la
Pasakakevali, sont attachés des noms particuliers3.

444 cantayantat 321 dundubhi
333  navikki 442 vrsa

222 pattabandha 422 presya

111  kalaviddhi 332 wvitd

443 sapatad 114 karpa

343  malf 322 saja

324  vahula’ 331 kanaou kanaS

On ne peut pense au jeu avec les pasakas que dans MBh IV, 7, 12; voir pp. 21 sq.

BA ayayam; LU ariko, LE prasno, BB paso, que Schréter a pris dans le texte

Nous les donnons dans 'ordre suivi par le texte.

Ce nom n'est pas certain.

Les permutations 434 et 344 sont désignées comme deuxiéme et troisicme $apata; de méme
ans les groupes suivants.

Ce nom se trouve dans le texte pour 334, et manque par inadvertance pour 343 et 433.

Le groupe 234 manque dans le texte.

0 N O N R W N

Pour 313 on a kanah tantrah, pour 133, kanatantrah, ce qui se rapporte peut-étre a la sentence

qui 'accompagne et qui est a traduire par «l'oracle pour le coup kana».
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414  kuata 311 cuAcuna
421  bhadral 221  paiciou panici
341  saktiou Sakti 112 khari

Voici ce que I'on a pour le premier texte, ou les permutations de chaque groupe

portent le méme nom3.

La plupart de ces noms reviennent dans la Pasakakevali, mais la répartition des

différents coups n’est pas toujours la méme. Je donne ci-dessous une liste ou je place

en premier le nom que donne le premier Oracle des Dés du manuscrit Bower (B.

MS)4,

111

112

113

114

121

122

123
124

131

B. MS. kalaviddhi. P. sobhana.

B. MS. khari. P. kartari. C'est la version de BA et BB: LE et LU lisent patita
visakartari pour patita tava kartari. Je n’ai aucun doute que kartarf soit une
déformation de khari ou de son synonyme gardabhp.

B. MS. cuncuna. P. cincini. Ces deux expressions sont naturellement
identiques.

B. MS. karna. P. karnika (aussi dans G.). D’apres Hoernle, un manuscrit
(manuscrit Bower, p. 219) a kartarfi La forme la plus longue, karnika est
choisie pour des raisons de métrique. Par ailleurs, le genre de ces noms
oscille entre masculin et féminin.

B. MS. khari P. aucun nom. Peut-étre paso ‘yam (LE; BA pasake; BB
pasakah; LU pasaka) dans paso ‘yvam patitas tava est venu a la place du nom
d’origine, comme dans 411 pasake patitam tava a remplacé patitam hy atra
karanam.

B. MS. panci. P. vasa. BB lit paso au lieu de vaso. Schroter a placé vamo
dans le texte. vaso et paso sont sirement des déformations de parcr.

B. MS. dundubhi. P. dundubhi, féminin pour BA et LU, masculin pour BB.
B. MS. bhadra. P. bhadra, avec changement de genre comme
précédemment.

B. MS. cuncuna. P. dundubhi, m., qui désigne 132 dans B. MS. Mais la

lecture dundubhi n’est absolument pas certaine; LE et LU ont subho ‘yam

D DN =

4

Le groupe 124 manque dans le texte. Pour 412, le nom et la sentence manquent.

Les groupes 121 et 211 manquent.

Je suis 'ordre du texte.

BA, BB, LE et LU sont les manuscrits utilisés par Schroter pour son édition, G est le manuscrit

d’une autre recension, dont Hoernle nous a communiqué des extraits. Dans la troisieme recension, qui

se trouve dans mes manuscrits Bower, les noms des coups sont rarement donnés. Curieusement,

comme il ressort de ses notes en XVIII, Schroter n’a pas reconnu qu'il s'agissait des noms des coups.

5

Voir a ce propos p 30.
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134
141
142
143
144
211
212
213
214
221

222
223

224

231

232
233

234

241

242
243
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pour dundubhiih. On pourrait bien penser que dundubhi est une
déformation de cuncunah, cuncunih ou cifcinih.
B. MS. dundubhi. P. dundubhi, féminin pour BA et LE, masculin pour LU.
B. MS. kana. P. manthin. La lecture manthinah repose sur une hypothese;
LE et LU ont manthanah, BA mathaneh, BB chinnam.
B. MS. sakti. P. vijaya.
B. MS. karpa. P. aucun nom.
B. MS. bhadra P. dundubhi, féminin pour BA, masculin pour BB, LE et LU.
Dans B. MS. dundubhi désigne 132.
B. MS. sakti. P. Sakti ou sakti. LU lit a tort satya pour saktya.
B. MS. kata. P. vrsa (aussi dans G.), qui désigne 244 dans B. MS.
B. MS. khari. P. dundubhi. Dans B. MS. dundubhi est le nom de 213.
B. MS. paisci. P. dundubhi, féminin pour BA et LU, masculin pour BB, et
LE. Dans B. MS. dundubhi est le nom de 213
B. MS. dundubhi. P. dundubhi, féminin pour BA, masculin pour BB, LE et
LU.

B. MS. bhadra. P. bhadra, avec changement de genre comme
précédemment.
B. MS. panci. P. pattri, ou LE offre putri. Je suis persuadé que les deux

sont des déformations de panct.

B. MS. partbandha. P. aucun nom.

B. MS. saja. P. kara. Mais pour karo ‘yam, LE lit varsetham, ce qui rend
vraisemblable sajeyam comme lecture d’origine.

B. MS. presya. P. prasna (aussi dans G.). D’aprés Hoernle, un manuscrit
Bower, p. 218, aurait kara. Je ne doute pas que prasno ‘yam est une
déformation de presyo ‘yam (cf. 422).

B. MS. dundubhi. P. dundubhi., féminin pour BA et LE, masculin pour BB
et LU.

B. MS. saja. P. kara. Dans B. MS., kata désigne 144 et ses permutations.

B. MS. viti.. P. dundubhi., féminin pour BA, masculin pour BB, LE et LU.
Dans B. MS., dundubhi désigne 231.

B. MS. vahula. P. bahula, avec changement de genre comme
précédemment.
B. MS. bhadra. P. dundubhi, masculin pour BA et BB, féminin pour LE et

LU. De plus nommé aussi vrsa dans BA et BB. Dans B. MS., vrsa désigne
244 et dundubhri 231.

B. MS. presya. P. aucun nom.
B. MS. vahula. P. aucun nom.
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312

313

314
321

322
323
324
331

332

333
334
341
342

343
344

411
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B. MS. vrsa. P. vrsa, qui se trouve aussi dans la recension du manuscrit
Bower.
B. MS. cudicuna. P. dudunbhi, féminin pour BA et LU, masculin pour BB et

LE. Dans B. MS., dudunbhi désigne 321; cf. la remarque en 131.

B. MS. dundubhi. P. dundubhi., féminin pour BA et LU, masculin pour BB
et LE.

B. MS. kana. P. patrika., n. patrikam ne se trouve que dans LU; au lieu de
cela, BB a pasakah, BA et LE pasake, que Schroter a pris dans son texte.

B. MS. saktr. P. sakti., fem.

B. MS. dundubhi. P. kartari. Au lieu de patita tava kartari, BA lit patita
visakartari, que Schroder a pris dans son texte. Ici aussi, je crois que kartart
est une déformation de khari, qui désigne 121 dans B. MS; cf. la remarque
en 112.

B. MS. saja. P. bahula. Dans B. MS., vahula désigne 324.

B. MS. viti. P. tripadi.

B. MS. vahula. P. saphala. Je suis persuadé que saphala est une déformation
de bahula. La forme féminine apparait normalement dans P.; voir 234, 322.

B. MS. kana P. dundubhi., féminin pour BA et LE, masculin pour BB et LU.
Dans B. MS., dundubhi désigne 321.

B. MS. viti. P. pas de nom. Mais peut-étre ce nom se trouvait-il a l'origine a
la place de pasake dans pasake patitam (LU pasakas patitas) tava; cf. la
remarque en 121.

B. MS. navikhi. P. aucun nom, a moins qu’il ne faille le trouver dans
niscitam (BB niscayam).

B. MS. mali. P. malini. Ces deux noms sont naturellement identiques. G. a
prcchaka.

B. MS. sak¢i. P. aucun nom.

B. MS. vahula. P. aucun nom.

B. MS. mali. P. aucun nom. G. a de nouveau prcchaka.

B. MS. sapara. P. sakari. Pour sakari, BB lit sakaro. Ces deux formes sont
sans aucun doute des déformations de sapara, le féminin de sapara. La
preuve en est donnée par la version de G.: trikam parvam catuskau dvau
drsyate tava sampada, ou il faut naturellement lire sapara pour sampada.
Sapara se trouve probablement aussi dans la strophe tres dégradée du
manuscrit Bower: dhanadhanyas ca te parnna asti sarvvasya sampada.

B. MS. karna. P. karani. Cest la lecture de Hoernle; manuscrit Bower p.
220, LE et LU lisent karanam, qui se trouve aussi dans G. BA et BB n'ont

aucun nom, car ils ont modifié la fin du vers. Que karani, qui provient
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naturellement de karna, soit la bonne lecture, cela ressort de la lecture
patita pour patitam dans BA et LE. Il y a eu changement de genre comme
dans les cas précédents.

412 B. MS. bhadra. P. aucun nom.

413 B. MS. sakti. P. sakti, fem.

414 B. MS. kara P. kara. Le vers est en tous points conforme a celui des
manuscrits utilisés par Schroter: daivanukalyatah sadhu kato ‘yam patitas
tava. Schroter a par erreur changé sadhu karo en sadhukrto.

421 B. MS. bhadra. P. aucun nom.

422 B. MS. presya. P. presya. La bonne lecture presyo ‘yam patitas tava se
trouve dans BA, Schroter a introduit dans le texte la mauvaise lecture de
LE et LU preksyo ‘yam. Dans G. on trouve la forme au féminin preksa
(prekseyam patita rava), qu’il faut naturellement affiner en presya. Il y a eu
changement de genre comme dan les cas précédents.

423 B. MS. vahula. P. aucun nom.

424 B. MS. vrsa. P. aucun nom.

431 B. MS. sakti. P. sakata, n. Mais BB lit sakaro, LU sakunam pour sakatam. En
344, nous avons trouvé sakafti, sakara, comme déformations de sapata, ici
Sakara est visiblement une déformation de sakti Le fait que dans la version
de LU, esa ayah pradhanas tu sakunam namna manoramam, la métrique
exige un mot de deux syllabes renforce cette hypothese.

432 B. MS. vahula. P. aucun nom.

433 B. MS. mali. P. marjani. Comme en 334 malini de P. correspond au mali de
B. MS., je n’ai aucun doute que marjani soit une déformation de malint.

434 B. MS. sapata. P. saphala. Ici aussi, saphala est sirement une déformation
de sapara. Pour le féminin, voir la remarque en 344.

441 B. MS. kata. P. kara. Le vrai nom se trouve dans BA; LE et LU lisent
‘dhruvo, BB kasto pour kato. G. a prcchaka, d’autres manuscrits d’apres
Hoernle, manuscrit Bower p. 216, krakacah.

442 B. MS. vrsa. P. vrsa. Ce nom se trouve aussi dans G. et dans la recension
du manuscrit Bower.

443 B. MS. sapara. P. vama.

444 B. MS. cantruyanta (?). P. pas de nom propre, mais les trois quatre sont
désignés comme les trois sages taureaux (vrsabhas ca trayo yatra patitas te
vicaksanah).

Les noms des coups dans la Pasakakevali sont donc, si 'on fait abstraction du

genre et de quelques petites différences dans les suffixes, dans 18 cas parfaitement

les mémes que ceux du premier Oracle dans le manuscrit Bower, dans deux cas si
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semblables que leur relation est encore nettement reconnaissable (113, cificini pour
cuficuna; 411 karani pour karna). Dans 16 cas, le nom manque, mais pour 121, 332,
333, on pense qu’il a disparu par suite de la détérioration du manuscrit. Dans 13 cas,
la Pasakakevali utilise d’autres noms. Cela est d(i en partie a des détériorations du
manuscrit; ainsi en 223, kiara (mais aussi manuscrit varsa) pour saja, et de la peut-étre
aussi en 232, kata pour saja. Dans d’autres cas, cela semble provenir d'une méprise
de l'auteur; ainsi quand il donne dundubhi (correct en 132, 213, 231, 321) pour 142,
211, 212, 233, 231, vrsa (correct en 244) ou dudunbhi (correct en 231) pour 241,
kartari, si celui-ci provient de khart (correct en 121) pour 321, bahula (correct en
324) pour 322. Egalement quand il donne dudunbhi (correct en 132 et 321) pour 131
et 311, il y a la probablement une méprise de l'auteur; dudunbhi pourrait étre une
détérioration du cuicuna auquel on s’attendrait. Enfin dans 16 cas, la Pasakakevali
donne des noms nouveaux. parmi ceux-ci, le plus grand nombre ne sont stirement
que des détériorations: ainsi 112 (et vraisemblablement 321) kartari pour khari ou
gardabhi, 122 vasa (pasa) pour panci, 221 pattri pour parct, 224 prasna pour presya,
324 saphala pour bahula, 344 sakati pour sapata, 431 sakata pour sakti, 433 marjani
pour malini, 434 saphala pour sapata. 1l reste six noms: 111 sobhana au lieu de
kalaviddhi, 133 manthin au lieu de kana, 134 vijaya au lieu de sakti, 313 patrika au
lieu de kana, 323 tripadi au lieu de viri, 443 vama au lieu de sapata. Par suite de I'état
d’abandon dans lequel se trouvait le texte de la Pasakakevali, la question de savoir si
nous avons a faire 2 de nouveaux noms, ou seulement a de mauvaise lectures ou a
des fautes d’écriture, ne peut trouver actuellement de réponse. Il faudrait pour cela
faire appel 2 un nombre bien plus grand de manuscrits que celui dont disposait
Schréter pour son édition; avant tout, la deuxieme recension représentée par le
manuscrit G. devrait étre prise en entier.

Mais, quelque soit le jugement que I'on puisse porter sur ce dernier groupe, les
noms qui apparaissent dans le premier Oracle du manuscrit Bower ont un grand
intérét parce qu’ils ne représentent pas seulement les simples découvertes des
devins, mais sont des expressions en usage depuis les temps anciens dans le vrai jeu
de dés. Cela est prouvé par la Vidhurapanditajataka, ou l'on retrouve une série de
ces noms. Dans le récit en prose, on donne comme exemples d'ayas malil, savata?,

bahula, santi et bhadra; dans les Gathas, en plus de ceux-ci3, on trouve encore les

1 Dans les manuscrits singhalais; dans les birmans, malikam.
2 Les manuscrits singhalais ont savaram;; les birmans, a tort, savattam.

3 Les différences entre les formes des Gathas et celles de la prose ne sont pas significatives.
Pour des raisons de métrique, on trouve dans les Gathas malika au lieu de mali, et une fois bhadraka a
coté de bhadra. Pour savartam et savarto, il faut lire dans les Gathas savaram et savaro. Le genre oscille
pour les racines en a- entre masculin et neutre: maliko a coté de malikam, savaro a coté de savatam,

bahulo a coté de bahulam, De méme on trouve bhadrakam a cdté de bhadra,
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deux kakas (duve kaka), mandaka, ravi, nemi, samghatta et tirthira, soit 12 en tout.
Parmi ceux-ci, mali, savata, bahula et bhadra se laissent identifier sans autre avec les
noms malf (maling), sapata, vahula (bahula) et bhadra (bhadra) de I'Oracle des Dés. P.
santi est vraisemblablement a améliorer en sarti et réfléchit le sk. saker (Sakti).
Vraisemblablement duve kaka est a lire duve kana et kana a rapprocher de karna et
kana du premier Oracle. Les autres noms n’ont pas de correspondants dans les textes
des Oracles.

Une autre question est de savoir si les noms qui se révelent semblables dans le
Jataka et dans les Oracles des Dés désignent les mémes coups. D'apres le premier
Oracle du manuscrit Bower, mali désigne 343, sapata 443, vahula 324, bhadra 421 et
toutes les permutations de ces groupes. D’'apres la Gatha, malika est «un huitieme »
(atthaka), savara «un sixieéme » (chaka), bahula «un quart » (catukka), bhadraka «le
résultat de la combinaison de deux parents» (dvibandhusandhika).Je dois avouer que
ces dernieres indications me sont incompréhensibles et qu’il m’est impossible de les
accorder avec celles des Oracles. Je comprends tout aussi peu l'affirmation que I'on
trouve aussi bien dans la prose du Jataka que dans les Gathas, qu’il y a 24 coups
(ayas), car ni avec trois, ni avec un nombre plus grand ou plus petit de pasakas, et
méme si 'on considere les combinaisons du nombre de points comme coup, on ne
peut trouver 24 coups différents Il est aussi frappant que dans la Gatha, qui devrait
pourtant contenir une énumération des ayas, seuls 12 sont nommés.

Nous devons donc nous contenter de constater que la signification de ces noms
était différente selon I'époque et 'endroit; mais le fait que ce sont d’anciennes
expressions de jeu est confirmé par la Mrcchakatika. Le masseur qui a perdu aux dés
dix pieces d’or s’y plaint ainsi (II, 1):

navabandhanamukhae via gaddhahie ha tadido mhi gaddhahie |
Angalaamukkae via sattie Ghadukko via ghadido mhi sattie | |
« Ah, je suis ruiné par gaddahi, comme par une anesse qui vient juste d’étre
libérée de ses entraves; je suis tué par satti comme Ghatotkaca par I'épée
lancée par le roi des Anga».
Dans son commentaire, Prthividhara explique gaddahi et satti comme synonymes de
kapardaka; mais il n'y a aucun doute qu'il s’agisse ici d’'un coupl, et que sarti soit
identique a sakti de 'Oracle des Dés et gaddahi « Anesse », a khari qui veut aussi dire
anesse ».
Mais il n’est pas certain que ce soit le nom d’'un de ces ayas qui se trouve en

MBh I1II, 59,7. Pour le persuader de jouer, Puskara y dit a Nala:
divyaveti abravid bhrata vrseneti muhur muhuh |

1 Cf. la strophe semblable II, 9 sur laquelle nous reviendrons.
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vrsa ne peut pas signifier ci le coup le meilleur (aksamukhya) comme le dit
Nilakantha et les Dictionnaires de St Petersbourg apres lui, car il n’est jamais question
d’une différence de valeur entre les coups. Si vrsa est une expression du jeu de dés,
ce ne peut étre quun ayal! que Puskara choisit, de méme que dans le Jataka le roi
choisit bahula et Punnaka savata. Cela prouverait que non seulement les noms des
coups mais aussi la maniere de jouer, comme la dépeint le Jataka, c’est-a-dire le jeu
avec les pasakas, était connus de l'auteur du Nalopakhyana. Mais cela est tres
invraisemblable, comme nous I'avons déja remarqué. Et il faut observer que d’autres
auteurs prennent vrsa dans un tout autre sens: ils comprennent «taureau ».
Somadeva, Kathas. LVI, 294 sq., raconte en détail comment Nala avait apercu dans la
maison de Puskara un beau taureau blanc du nom de Danta et voulait 'avoir. Puskara
avait refusé de le donner a son freére, mais était prét a le jouer aux dés, et ainsi
commenca la funeste partie de dés. Ksemendra raconte la chose d’'une facon plus
breve et plus proche de I'épopée, mais dans l'ensemble concordante. En
Bharatamanjari III, 451, Kali dit 2 Puskara
aham sahayas te dyute vrso bhatva purahsthitah |
dvaparaviskrtair aksaih panam mam eva kalpayeh | |
En faveur de ce sens de vrsa, le fait quil est dit de Kali en MBh III, 59, 6 qu'il
est devenu vrso gavam.
evam uktas tu Kalina Puskara Nalam abhyayat |
Kalis caiva vrso bhatva gavam Puskaram abhyayat | |
Sans aucun doute, vrso gavam doit étre le méme que vrsa du vers suivant.
Nilakantha explique donc cette expression en accord avec le sens qu'il donne a vrsa:
atra gosabdo laksitalaksanayaksasabdavacyesu pasesu vartate | vrsah sresthah
pasasresthah?. D’apres le sens de vrsa pris plus haut, on devrait considérer go comme
une représentation imagée des dyas, ou prendre vrsa gavam tout simplement comme
un synonyme de vrsah. Mais il ne faut pas se leurrer: toutes ces explications ont
quelque chose de forcé, et je tiendrais pour vraisemblable, comme Somadeva et

Ksemendra I'indiquent, que vrsa est en fait a prendre ici dans son sens propre3.

1 D’apres le premier oracle du manuscrit Bower, c’est 442.

2 Caturbhujamisra prend également cette expression au sens figuré. D’aprés un manuscrit au
British Museum, il explique: gavam sarinam | vrso balivardhah.

3 Méme si I'on ne tient pas compte du sens douteux de vrsa, 'exposé de la Nalopakhyana dans
ce passage est peu clair. En III 59, 4-6, il est dit que Kali est entré en Nala apres une attente de douze
années, et d’apres la suite de Thistoire, il est clair quil y est resté jusquau moment ou, aupres du
Vibhitaka, Nala a recu de Rtuparna I'aksahrdaya. Mais en III, 59, 4-6, nous le voyons soudain se
mouvoir hors de Nala, et se changer en vrsa. La tentative de Roth pour résoudre cette difficulté ne me

semble pas tres heureuse.
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Si la maniere de jouer telle quelle est décrite dans le Jataka ne se laisse pas
démontrer pour le Mahabharata, un autre témoin relativement plus ancien se
présente. En I, 1, 10, Panini nous apprend que aksa, $alaka, et un nom de nombre
avec pari, peuvent former un composé Avyayibhava (aksasalakasamkhyah parina). A
ce propos, une Karika dans le Mahabhasya dit:
aksadayas trtiyantah parvoktasya yatha na tat |
kitavavyavahare ca ekatve ‘ksasalakayoh | |
«Dans la fagon de parler du joueur, (on emploie) aksa etc. .. a I'instrumental
(en composition avec pari pour exprimer) combien le coup est différent de ce
qui a été dit précédemment, aksa et salaka (cependant seulement quand ils
sont) au singulier! ».

On dit aussi aksapari pour aksena pari? «autre pour un dé», salakapari pour
slakaya pari «autre pour un copeau», ekapari pour ekena pari « autre pour un », etc.
Nous aurons a revenir sur cette reégle en d’autres circonstances; Il nous reste encore
a examiner 'expression purvoktasya: il me semble en découler que l'auteur de la
Karika connaissait une sorte de jeu de dés dans laquelle, comme dans celle de la

Jataka, il s’agissait de lancer un coup déterminé a I'avance3.

Les Ayas et leurs noms

En dehors des noms des ayas que nous avons donnés, on rencontre encore dans
la littérature védique, épique et classique du sanskrit, et plus souvent encore en Pali,
toute une série d’expressions employées ¢a et la dont la vraie signification, 2 mon
avis, a été maintes fois mal comprise. Ce sont krta, treta dvapara, kali, abhibha,
aksaraja et askanda. D’apres les Dictionnaires de St Petersbourg, krta, treta, dvapara
et kali sont les noms du coup, ou de la face du dé marquée dans l'ordre de 4, 3, 2 ou
1 point4; abhibha et askanda y sont expliqués comme «un certain dé>». Rien ne
confirme I'hypothése que chaque dé porte un nombre différent de points, et par la
tombe l'idée que chaque nom puisse désigner un dé particulier. Pour la seconde
hypothese, que ces noms se rapportent aux faces du dé, nous pouvons appeler un

1 Pour la traduction de cette regle, j'ai bénéficié des conseils de Kielhorn.

2 Les expressions aksena pari, salakqaya pari, ekena pari, etc. . ne sont jamais utilisées dans la
langue réelle, car ce sont toujours les mots composés qui les remplacent.

3 Dans son explication, Patanjali supprime le ukta: ayathajatiyake dyotye | aksenedam na tatha
vrttam yatha parvam iti.

4 Dans le grand P.W., sous dvapara, la premiere alternative est donnée comme la plus
vraisemblable.

5 D’apres le petit P.W., askanda désigne le quatrieme dé.

- 38 -



http//:www.utqueant.org
certain nombre de témoins. Aussi bien Nilakantha a propos de MBh IV, 50, 241 que
Anandagiri dans ses explications sur le commentaire de Samkara 2 propos de la
Chandogya Upanisad (IV, 1, 42, expliquent krta, treta, dvapara et kali dans ce sens.
Cette explication n’est pas seulement impossible pour certains passages3, mais,
comme nous le verrons, est en totale contradiction avec d’autres indications et
comme en plus nous pouvons prouver que Nilakantha n’a absolument pas compris
cette expression en d’autres endroits, je crois que nous ne devons accorder pour ce
passage aucune confiance aux explications de ces deux commentateurs. Nous devons
cependant essayer de tirer la signification de ces noms des textes eux-mémes. Tout
d’abord une série de passages sont importants pour nous, ol krta, treta etc. sont
désignés comme ayas. En Taittiriyas. IV, 3, 3, 1, certaines expressions sont identifiées
avec toute sorte de choses. Entr’autres, il est dit que parmi les ayas, ceux de l'est
sont krta, ceux du sud, treta, ceux de I'ouest, dvapara, ceux du nord, askanda et ceux
du milieu, abhibha. En Satapathabr. X111, 3, 2, 1, le catustoma est nommé krta parmi
les ayas. En Satapathabr. V, 4, 4, 6, on décrit comment on place cinq dés dans la main
du roi; avec la remarque: esa va ayvan abhibhar yat kalir esa hi sarvan ayan
abhibhavati, «ce kali domine vraiment les ayas car celui-ci domine tous les ayast».
Au contraire, Chandogya Up. (IV, 1, 4; 6) dit: yatha krtaya vijitayadhare ‘yah
samyanty evam enam sarvam tad abhisameti yat kimca prajah sadhu kurvanti, «de
méme que les ayas inférieurs reviennent au krta, quand on a gagné avec lui®, de
méme tout ce que les créatures font de bien lui revient (a Raikva) ».
Qu’est-ce donc qu'un aya? Un simple synonyme d’aksa « dé», comme le
donnent les Dictionnaires de St Petersbourg: cela me parait impossible, car alors krta
etc. devraient étre les noms des différents dés, mais I'hypothese de dés différents les

uns des autres n’est pas fondée, comme nous I'avons vu plus haut. Sayana a propos

1 kramenaikadvitricaturanikankitaih pradesair arikacatustayavan paso bhavati | tatraikarikah kalir
dvyariko dvaparas tryarkas treta caturarikas krtam.

2 Apres la minutieuse explication de krta que je donne ici, Anandagiri ajoute: aksasya yasmin
bhage trayo rnikah sa tretanamayo bhavati | yatra tu dvav artkau sa dvaparanamakah | yatraiko ‘rikah sa
kalisamjia iti vibhagah.

3 Qu'il me suffise de rappeler G. 91 du Vidhurapanditajataka.

4 Le Taittiriyabr. s’exprime avec plus de concision dans le passage correspondant (I, 7, 10, 5); ici
il est dit seulement, en relation avec chaque dé: ete vai sarve ‘yah «ce sont tous des ayas ».

5 Je tiens pour exacte cette maniere de comprendre vijitaya, que Deuss a aussi reprise dans sa
traduction. Comme on dit, comme il ressort de I'’Apastamba, Srautas. V, 20,1, krtam vijinati, «il gagne
avec krta», on peut aussi parler d'un krto vijitah, dans le sens donné ici. L’hypothese de Bohtlingk
vijitvardya est également fausse. A mon avis, elle a tout aussi peu a voir avec le mot vij apparaissant en
Rv. 32, 10; 11, 12, 5, ce que Deussen tient pour possible.
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de Taittirtyas. IV, 3, 3, 1-2, comprend le mot comme un age de l'univers (ayal
yugavisesah), et non seulement krta, treta et dvapara, mais askanda et abhibha
seraient aussi les noms d’ages de I'univers2. Il semble a peine nécessaire de dire que
cette signification est totalement erronée. Qu'aya doive étre une expression qui se
rapporte au jeu de dés, cela ressort déja de Satapathabr. V, 4, 4, 6 et des passages du
Taittirtyabrahmana et de la Chandogya Upanisad cités plus haut; cela sera encore
prouvé par le Vajasaneyis., ou le joueur fait bénir les ayas par Purusamedha
(ayebhyah kitavam)3 et Av. IV, 38, 3 ou une Apsaras qui aide au jeu est appelée
«celle qui danse autour des ayas ». Sayana dans son commentaire a propos du
passage ci-dessus donne la bonne explication. Il remplace ayaih par
aksagatasamkhyavisesaih krtadisabdavacyaih et remarque plus loin: ekadayah
pancasamkhyanta aksavisesa ayah*. Nous apprendrons 2 mieux connaitre le jeu dont
il s’agit ici; nous verrons qu’il s’agit de lancer non pas un nombre déterminé de
points, mais un nombre déterminé de dés. Sayana appelle aya ce nombre de dés qui
résulte du lancer. aya signifie ainsi coup, si 'on comprend par la le résultat du lancer,
et on est pres de penser quaya est le méme mot que 'aya du Jataka et de la
Pasakakevali. Cette identité est prouvée par le Jyotisa>, ot nous trouvons aya comme
désignation du nombre 4 — naturellement en tenant compte du groupe krta, treta,
dvapara et kali. Somakara explique cependant aya par 4dge de l'univers et s’appuie
pour cela sur une phrase de la sruti: krtam ayanam. Mais la citation est sirement
inexacte: il s’agit plutdt au passage cité plus haut du Satapathabrahmana (XIII, 3, 2,
D), krtenayanam, o, comme je crois 'avoir montré, aya doit signifier coup.

Le sens de «coup» convient également pour krta, treta, dvapara, kali, abhibhi et

askanda dans tous les passages ol ces expressions apparaissent©. Dans la description

1 D’apres I'éditeur du texte dans le Bibl. Ind., on trouve dans tous les manuscrits aya au lieu de

ayah.
2 A samantat skandanam dharmasya sosanam yasmin kalau (MSS kalo) so ‘yam askandah;;
krtsnam dharmam abhibhavatity abhibhah kaliyugavasanakalah.

3 Dans le Taittirhyabr. III, 4, 1, 5, cela est devenu: avebhyah (Sayana: raksabhimanibhyah)
kitavam.

4

Sayana pense visiblement la méme chose, quand il cite brievement le Satapathabr. V, 4, 4, 6: ayasabdo

Répété, mais avec la variante aksavisaya, dans le commentaire a propos de Av. VII, 114, 1.

‘ksavaci. Cela ne peut avoir été son intention de donner aya comme synonyme de aksa, car
immédiatement avant, il avait décrit correctement les différents ayas krta er kali.

5 Weber, Uber den Vedakalender Namens Jyotisam, Phil-hist Abh. der Kgl. Akad. der Wiss., a
Berlin 1862, p. 47 sq.
6 Je passe sur une série de citations pour krta et kali, tirées de la littérature rituelle, comme

Taittirtyabr. 1, 5, 11, 1, Apastamba, Srautas. V, 20, 1, Katyayana, Srautas. XV, 7, 18, 19, Baudhayana,
Srautas. II, 9, Kausikas. XVII, 17, aussi Chandogya Up. IV, 3, 8, sur lesquelles nous aurons a revenir
plus tard.
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du Purusamedha dans la Vajasaneyisamhita (XXX, 18), il est dit que le kitava est
consacré a l'aksaraja, I adinavadarsa au krta, le kalpin au treta, I'adhikalpin au dvapara,
le sabhasthanu a 'askanda. La mention d’aksaraja rend indubitable que les quatre
expressions suivantes, krta, treta, dvapara et askanda ne se rapportent pas aux ages
de l'univers, mais aux ayas, et que les sacrificiants qui leur sont consacrés sont des
personnes qui ont quelque chose a voir avec le jeu de dés, méme s’il est impossible
de décrire en détail leurs fonctions!. Il en va de méme dans le passage similaire du
Taittirhyabr. 111, 4, 1, 16, ou le kitava est consacré a 'aksaraja, le sabhavin au krta,
I'adhinivadarsa au treta, le bahihsad au dvapara, le sabhasthanu au kali, bien que
Sayana explique krta, etc. comme les noms des ages de l'univers2. En MBh 1V, 50,
24, Asvatthaman loue Arjuna comme quelqu'un qui ne connaitrait pas grand chose au
jeu, mais serait un héros au combat, et dit: « L'arc Gandiva ne lance pas de dés, pas
de krta et pas de dvapara; 'arc Gandiva lance, ici et 1a, des fleches étincelantes ». Et
presque de la méme maniere, Krsna dit 2 Karna (MBh V, 142, 6 sq): «Quand tu
entends au combat le guerrier aux chevaux blancs dont le cocher est Krsna, comme
il lance I'arme d’Indra et les deux autres, celle d’Agni et celle des Maruts, et le bruit
de son arc Gandiva semblable au tonnerre, alors il ne s’agit plus de treta, ni de krta et
ni de dvapara». Les strophes suivantes (V, 142, 9; 11; 13; 15) contiennent des
variation sur le méme théme se rapportant a Yudhisthira, Bhimasena, Arjuna et les
jumeaux; Elles se terminent chaque fois par:
na tada bhavita treta na krtam dvaparam na ca |

Nilakantha arrive méme dans ce contexte a rapporter tretd, krta et dvapara aux
ages de l'univers !

A ces citations s’ajoutent deux passages du Mrcchakatika, de sanscrit plus tardif.
En II 122, Darduraka dit a Mathura: are markha nanv aham dasa suvarnan
katakaranena prayacchami, «toi, idiot, pourquoi ne devrais-je pas risquer dix pieces
d’or pour faire kata ?». kata n’est ici rien d’autre que la maniere populaire de dire
krta, comme le montre le Pali. En II, 9, le méme Darduraka dit:

tretahrtasarvasvah pavarapatanac ca sositasarirah |

narditadarsitamargah katrena vinipatito yami | |

1 Le commentateur Mahidhara se trompe ici completement. 1l explique kitavam par dhartam,

adinavadarso par adinavo dosas tam pasyati tathabhatam, kalpinam par kalpakam, adhikalpinam par
adhikalpanakartaram, sabhasthanum par sabhayam sthiram; Et, sauf pour le premier, il donne des
éclaircissements étymologiques.

2 En ce qui concerne les noms des sacrifiants, Sayana explique kitavam par dyatakusalam,
sabhavinam par dyatasabhaya adisthataram, adinavadarsam par maryadayam devanasya drastaram
pariksakam, bahihsadam par bahihsadanasilam svayam adivyantam, sabhasthanu, par adevanakale pi
sabham yo na muricati so ‘vam stambhasamanatvat sabhastanuh | tam.
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«Par le treta, tous mes biens dérobés, par la chute du pavara, mon corps

desséché, par le nardita, mon chemin montré, par le kata que je fais tomber, je

vais la-bas»
treta a conservé son ancien nom; pavara remonte par bavara a dvapara; katra est de
nouveau le sk. krta. A partir de 14, nous pouvons assimiler avec certitude nardita a
kali, dont le nom varie aussi par ailleurs. Comme Satapathabr. V, 4, 4, 6 parle de kali
qui domine les ayas (abhibha; abhibhavati), ce qui est nommé abhibha dans le
Taittirtyabr. IV, 3 3 2 ne peut étre que kali, et quand nous comparons la série krta,
treta, dvapara, askanda, abhibhi avec celle que I'on trouve dans Vajasaneyis. XXX,
18, aksaraja, krta, treta, dvapara, askanda, on voit que aksaraja est égal a abhibha, et
donc a kali. Certes cela est contraire a Taittirtyabr. III, 4, 1, 16, ol aksaraja apparait
dans la liste a coté de kali. Mais comme, par suite de la signification voisine des noms,
on peut a peine douter de I'identité de abhibhi et de aksaraja, et qu’abhibhia désigne
certainement kali, je crois qu’il ne faut pas attacher d'importance a ce passage;
I'auteur a tout simplement réuni tous les noms des ayas qu’il connaissait, sans
remarquer qu'aksaraja et kali sont identiques. D’apres moi, kali, abhibha, aksaraja et
nandita sont des synonymes et nous n'avons pas a faire a sept ou méme huit ayas
différents, comme cela pourrait sembler, mais a un groupe de quatre (krra, treta,
dvapara, kald) ou de cinq (kali, krta, treta, dvapara, askanda)

En Pali, les noms d’aya souvent cités sont kali et kata (skt. krta). Nous
rencontrons les deux dans la Vidhurapanditajataka, ot on nous dit que le roi joue kali,
Punnaka karal. Plusieurs fois dans le Suttapitaka (Samyuttanik. VI, 1, 9, 7;
Anguttaranik. IV, 3, 3; X, 89, 3; Suttanik. 658; 659), nous trouvons ces deux Gathas:

yo nindiyam pasamsati tam va nindati yo pasamsiyo |

vicinati mukhena so kalim kalina tena sukham na vindati | |

appamattako? ayam kali yo akkhesu dhanaparajayo |

sabbassapi sahapi attana |

ayam eva mahantataro3 kali yo sugatesu manam padosaye | |

«Qui loue celui qui est blamable, ou blame celui qui est louable, il lance un kali

avec sa bouche; et a cause de ce kali, il ne trouve pas le bonheur »

1 Comparer les tournures kalim aggahesi, katam aggahi et les composés kaliggaha, kataggaha avec

les expressions krtam ghrnati, kalim ghrnati qui, dans la Kasika, remplacent les formes plus savantes de
Panini en III, 1, 21, a savoir krtayati, kalayati. De la méme maniere, la forme savante halayati sera
expliquée dans la Kasika par halim ghrnati, ce qui laisse penser que hali pourrait aussi étre un nom de
dé. Serait-il a rapprocher du hali (v.. hil)) qui apparait dans le Devimantra dans l'introduction de la
Pasakakevali (Schroter a. a. O. p. 17-19) ?

2 Suttanip., Anguttaranik., appamatto.

3 Suttanip., Anguttaranik., X, 89, 3 mahattaro.
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«Insignifiant est le kali qui (apporte) avec les dés la perte de la mise, méme s'il
s’agit de tous ses biens et de sa propre personne. Plus important est le kali de
celui qui méprise les bons »

Dans le Majjhimanik. (129, vol. 3, p. 170), comme dans cette derniere strophe, le
coup kali (kaliggaha) par lequel un joueur perd son fils, son épouse, tous ses biens et
lui-méme est considéré comme un moindre mal par rapport au kali que joue
l'insensé quand un mauvais changement de conduite le conduit en enfer. Plus loin (p.
178), a l'inverse, on loue en face du coup kata (kataggaha) qui apporte au joueur de
gros gains, le coup kata du sage qui par un bon changement de conduite prend part
au ciel. Fréquente est I'expression proverbiale ubhayattha karaggaho ubhayattha
kaliggaho, « c’est un coup kata (ou bien un coup kali) des deux cotés». Theragatha
462 nous montre dans quel sens on employait cette expression: une hétaire
cherchait, tant quelle était jeune, a convaincre Sundarasamudda de jouir des plaisirs
de la vie dans ses bras et plus tard, I'age venu, d’entrer dans les ordres avec elle; cela

serait, dans les deux cas, .un coup kara. L’Apannakasutta (60) du Majjhimanikaya (vol
1, p. 403, 404, 406-410) cite également ce proverbel.

Les Ayas dans les hymnes du Rgveda et de ’Atharvaveda

Dans ma recherche des noms se rapportant aux dés dans la littérature, jai
jusqu’ici laissé de coté le Rgveda et I'Atharvaveda. Il est connu que le nom de kali
apparait dans I'Atharvaveda. En Av. VII, 114, une priere pour obtenir le succes aux
dés commence avec la strophe:

idam ugraya babhrave namo yo aksesu taniivast |

ghrtena kalim siksami sa no mrdatidrse | |

« C'est un hommage?2 au Terrible, au Brun, qui est offert aux dés. Je veux

offrir du ghrta a kali, il pourrait nous étre favorable pendant ce jeu».
Ici, comme dans le Nalopakhyana, kali est personnifié. Il est appelé le Brun a cause
de la couleur des noix de Vibhitaka utilisées. On compare a 'expression yo aksesu
tantavasi avec les mots abhibhu et askanda introduits plus haut.

Mais je crois qu'en dehors de kali, un autre nom d’aya se trouve dans le Rgveda
et 'Atharvaveda. Nous rencontrons plusieurs fois un neutre krta pour lequel le
dictionnaire de St Petersbourg donne «mise pour un jeu, prix ou butin d'un combat ».
D’apres le dictionnaire de Grassmann, krra signifie «ce qui est gagné, pris a

1 Deux autres passages dans lesquels kali apparait, Dighanik. XXIII, 27 et Dhammapada 252
seront discutés plus loin.

2 namah semble a l'origine avoir été une explication de idam, insérée dans le texte plus tard.
Henry (Le livre VII de | ‘Atharva, p. 118) semble vouloir écarter soit isam, soit namah.
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'ennemi». Ce sens est accepté par la plupart des commentateurs, et récemment
encore par Geldner comme point de départ de son explication de karal. Et pourtant,
elle ne peut en aucun cas étre considérée comme certaine des le départ. En tout cas,
krta n’a plus ce sens en sanskrit plus tardif?2 et si ce sens était valable pour le sanskrit
ancien, nous devrions nous attendre a ce qu'il dise aussi dhamam krnoti ou krnute
pour «gagner de l'argent». Mais ce n’est absolument pas le cas: « gagner quelque
chose au jeu» est bien plus souvent exprimé par ji et ses composés, comme dans la
langue plus récente3. Cela vaut la peine d’examiner un a un les passages ol krta
apparait dans les hymnes et je crois qu'on peut montrer que partout dans ces hymnes
krta ne signifie rien d’autre que ce qu'il signifie en sanskrit classique: le coup de dé
krta.
Rgveda n, 42, 9 dit:

uta prabham atidivya jayati krtam yo chvagni vicinoti kale |

yo devakamo na dhana runaddhi sam it tam raya srjati svadhavan | |
Grassmann traduit:

«Le joueur gagne 'avantage au jeu

quand il empoche son gain au bon moment

Celui qui aime les dieux et ne lésine pas au don,

le Tout Puissant I'inonde de biens ».
et Ludwig:

«Et par un coup heureux il gagnera la mise afin que, comme joueur, il entasse

les gains avec le temps. Celui qui aime les dieux (le jeu) et ne retient pas son

argent, le divin I'inonde de richesses ».

Cette derniere traduction est la meilleure car elle laisse au moins voir un lien

entre la premiere et la seconde moitié de la strophe, ce que je ne trouve absolument

1 Ved. Stud, 1, 119.
2 Jolly a pourtant pris ce sens pour krta dans un passage Il traduit en SBE XXXIII, p. 212 sq.,
Narada XVII, 2 :

sabhikah karayad dyatam deyam dadyac ca ratkrtam |
«Le maitre de la maison de jeu doit préparer le jeu et payer les mises qui ont été gagnées». Mais
pourquoi krta ne signifierait-il pas simplement ici «fixé, convenu» que l'on trouve aussi dans
l'expression krtakalah, «au temps fixé» (Yaji. I, 184), dharmo rajakrta, «le devoir fixé par le roi»
(Yajn. I1, 186). Voir P.W. Et que ce soit vraiment le cas ici, Yaji. II, 200 semble le prouver:

sa samyak palito dadyad rajiie bhagam yathakrtam |
«Le fonctionnaire (maitre de la maison de jeu) doit donner au roi la part convenue ». On trouve aussi
constamment dans Yajfiavalkya jita, «ce qui est gagné» (II 200, jitam udgrahayej jetre; 11, 201, jitam ...
dapayat).
3 Je renonce a donner les nombreuses citations du dictionnaire de Grassmann a propos de ji. kr
dans le Veda signifie tout aussi rarement «miser comme prix du combat» comme le traduit Roth et

ceux qui l'ont suivi.. Miser est plus souvent dha.
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pas chez Grassmann. Mais dans les deux traductions le mot vicinoti pose probleme.
On lui donne d’habitude, d’apres son étymologie, le sens d’« élaguer, disperser », mais
ici il doit signifier au contraire «recueillir, accumuler». La Gatha 91 du
Vidhurapanditajataka nous donne la bonne explication de ce mot:

raja kalim vicinam aggahesi katam aggahi Punnako pi yakkho ||
avec le vers dans Suttampata (658) et dans beaucoup d’autres passages cités plus
haut;

vicinati mukhena so kalim kalina tena sukham na vindati | |
Il est absolument clair que vici ne peut pas signifier «empocher le gain », puisqu'’il est
appliqué dans le premier passage au roi malheureux au jeu et que dans le second, il a
kali pour complément direct; sa signification est donc «lancer les dés, faire un coup,
jouer ». En liaison avec aksa, ce mot apparait aussi en sanskrit avec ce sens. Dans la
description de la cérémonie des dés dans I'Agnyadheya, Maitr. S. I, 6, 11 et
Manavasrautas. 1, 5, 5, 12 disent: tan (a savoir aksan) vicinuyat. Pour le jeu de dés
dans le Rajastya, le Kausikasatra (XVII, 17) donne la regle suivante: krtasampannan
aksan atrtiyam vicinoti, «(le roi) lance jusqu’au troisieme les dés marqués krtal». Et
sans aucun doute, vici a la méme signification dans Av. IV, 38, 2, ou le joueur appelle
I’Apsara:

vicinvatim akirantim apsaram sadhudevinim |

«la lancante, la répandante, la bien jouante Apsara».

Tous les différentes hypotheses que les commentateurs ont avancées sur le sens
de ce passage se reglent d’elles-mémes, 2 mon avis, en faisant référence aux Gathas
et aux passages de la littérature rituelle cités plus haut.

Mais si vici signifie «lancer les dés», krta, dans la strophe du Rgveda ne peut
étre que le «coup krta», et il nous faut traduire: « Le joueur gagnera le prix en jouant
un coup meilleur (que son adversaire), s'il lance au bon moment le coup krta. Celui
qui aime les dieux et ne retient pas son argent, le Puissant I'inonde de richesses ». Le
sens de cette strophe est donc: de méme que le joueur vainc son adversaire et par la
gagne la mise quand il fait krra, le meilleur coup, de méme nous ne devons pas
lésiner sur nos dons, mais nous devons chercher a faire le meilleur coup, c’est-a-dire
dépasser notre concurrent dans la grace d'Indra par nos dons pour obtenir la
récompense du dieu. Je voudrais encore signaler que cette strophe apparait a
quelques variantes prés dans Av. (VII, 52, 6; XX, 89, 9), et que pour le premier

1 Caland (Altind. Zauberritual, p. 40) traduit:: «au jeu de dés, le roi gagne trois fois krta» (mot a
mot: «le roi se choisit jusqu’au troisieme les dés qui fournissent krta », Nous reviendrons encore sur

ce sutra.
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passage, Sayana a expliqué correctement krtam par krtasabdavacyam labhahetum
ayam!.
L’'expression krtam vicinoti doit naturellement avoir le méme sens dans les
autres passages. Je traduis Rv. X, 43, 5
krtam na svaghni vi cinoti devane samvargam yan Maghava saryam jayat |
par:
« Comme un joueur dans l'aire de jeu lance krta, de méme Maghavan lance
(krta) », quand en ramassant? il gagne le soleil ».
Jai déja indiqué (p. 13) que Durga a propos de Nirukta V, 22 explique devana par
emplacement de jeu et que nous n’avons aucune raison de tenir cette explication
pour fausse. De cela nous avons déja tiré qu'il prenait krta comme un nom de coup
de dés, car on ne peut pas dire de la mise qu’elle se trouvait sur 'adhidevana: Durga
remarque expressément plus loin: yathatra krtadinam dayanam3 madhye kitavah
krtam vicinoti ... api namatra krtam yasmat tato jayeyam aham ity evam.
Rv. X, 102, 2 dit de Mudgalant:
rathir abhan Madgalani gavistau bhare krtam vy aced Indrasena | |
« Mudgalani était conductrice de char dans le combat pour les boeufs; dans le
jeu, Indrasena a fait krta».
Ici, la métaphore «faire krta» est synonyme de «gagner», comme nous pourrions
dire pour le jeu de cartes: «elle a abattu un atout». On observe aussi qu'en Pali les
tournures kalim vicinati, ubhayattha kaligahho, ubhayattha kataggaho, comme les
passages cités a la p. 43, doivent de la méme maniére étre considérées comme des
métaphores. En ce qui concerne bhara, Geldner (Ved. Stud. I, p.. 119) a remarqué
que cela signifiait d’abord «gain, victoire, prix », puis «a 'occasion de quoi le gain, le
prix, la victoire, sont obtenus dans le jeu, ayov en tant que lutte, bataille », mais ce
dernier sens beaucoup plus rarement.
De méme plus loin (Rv. V, 61, 1):
ile agnim svavasam namobhir iha prasatto vi cayat krtam nah 14
Grassmann traduit, en prenant pour ce passage un nouveau sens de krta:
«Je rends hommage au bienveillant Agni, placé ici, qu’il partage notre

sacrifice ».

Ludwig:

1 Il est intéressant de voir que Roth était plus a l'origine prés de la vérité que plus tard. En 1848
il explique krta, ici et dans Rv. X, 48, 5 comme un nom de d¢; voir ZDMG 11, p. 124, note.

2 Cf. Rv. VIII, 75, 15: samvargam sam rayim jaya.

3 dayanam n’est-il pas une corruption de ayanam ou ayanam?

4 Cette strophe se trouve aussi, avec des variantes sans importance, dans Maitrayanis... IV, 14, 11

(d’apres Bloomfield); Taittirtyabr. 11, 7, 12, 4.
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«J'implore Agni avec adoration, lui qui a une grande clémence, de s’asseoir ici

et de partager nos gains ».
Les commentaires montrent quil comprend gain comme la « daksina».
Je traduis:

«J'implore Agni et lui rends hommage, puisse-t-il étre bienveillant et faire

krta pour nous dans cette partie ».
Comme cet appel a Agni forme lintroduction d’'un hymne aux Maruts, il ne peut
s’agir d’'une priere pour obtenir la chance au jeu: I'expression est de nouveau une
métaphore. Demander la faveur des Maruts par des hymnes est pensé comme une
partie de dés, et le chanteur demande a Agni de I'aider a faire le meilleur coup dans
ce jeu. La deuxieme partie de la strophe prouve bien que c’est la bonne maniere de
comprendre:

rathair iva pra bhare vajayadbhih pradaksinin marutam rdhyam | |

« Comme (je sollicite) et joffre (mon hymne) pour des chars de course qui

luttent pour le prix!; tournant par la droite, puisse-je réussir griace a mon

hymne de louange adressé aux Maruts ».
De méme qu'auparavant le combat du chanteur était représenté comme une partie
de dés, il est ici comparé a une course de chars; les deux plaisirs les plus grands que
connaissait I'indien des temps védiques sont ici réunis dans la métaphore. rathair iva
vajayadbhih est une de ces comparaisons raccourcies. Et que les indiens eux-mémes,
a une époque ou la compréhension de la langue védique n’était pas encore effacée,
aient compris 'expression krtam vici comme je l'ai fait ici, cela ressort du fait que
cette strophe se trouve dans Av. VII, 52 (Str. 3)2. Bien sr, comme le montre la
métrique utilisée, les strophes de cet hymne ne sont pas d’origine, de méme que les
strophes 4 (= Rv. I, 102, 4), 6 et 7 (= Rv. X, 42, 9; 10)3; qu’elles soient reprises dans
cet hymne qui n’est rien d’autre qu'une demande de chance au jeu ne peut avoir
d’autre raison que le fait de prendre les mots vi cayat krtam nah dans le sens:
«puisse-t-il lancer krta pour nous». Dans les explications de Gassmann et de Ludwig,
il manque toute allusion au jeu de dés dans cette strophe. Il est remarquable que,
pour cette nouvelle apparition dans I'Atharvaveda, Sayana donne aussi la bonne
explication: krtam krtasabdavacyam labhahetum ayam vi cayat vicinotu | karotv ity
arthah.

L’expression krtam vici est aussi a prendre comme une métaphore dans les

deux derniers passages. Rv. IX, 97, 58 dit:

1 Sur vajayat, cf. Pischel, Ved. Stud. I1, p. 71.
2 Avec les variantes svavasum, prasaktah, vajayadbhih et pradaksinam.
3 Les strophes d’origine sont en Anustubh, celles qui ne sont pas d’origine en Tristubh; voir

Bloomfield, Atharvaveda, p. 49.
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tvaya vayam pavamanena soma bhare krtam vi cinuyama sasvat |
Je doute que les rsis aient eu besoin de I'aide du soma pour «partager le butin de la
bataille » (Gassmann) ou «amasser tout ce qui a été gagné au combat» (Ludwig).
bhara est comme plus haut «le combat», et je ne peux que traduire: «par toi, celui
qui se clarifie, © Soma, puissions-nous toujours lancer krta dans le combat! ».

Rv. 1, 132, 1 conclut:

asmin yajAe vi cayema bhare krtam vajayanto bhare krtam | |

Ici non plus, il ne peut s’agir de «partager le butin de la bataille » (Gassmann) ou de
«décider du gain de la bataille2» (Ludwig). L'hymne I, 132 n’est absolument pas un
hymne d’avant ou d’apres la bataille; il s’agit plutét d'une compétition de prétres
chanteurs Cela est déja prouvé par le vajayantah «luttant pour gagner le prix fixé »;
dans le vers 1, de nouveau, il est dit que le chanteur parvye dhane était secondé par
la force d’Indra, ce qui ne signifie pas «dans I'ancien combat » (Gassmann) ou «dans
un combat précédent» (Ludwig), mais «dans la précédente (compétition pour) le
prix ». De méme il est dit au vers 5 qu'avec l'aide d'Indra dhane hite tarusanta
sravasyavah «par le prix fixé» et non pas «dans un combat ordonné» (Ludwig),
«vainquent ceux qui sont avides de gloire3». Je prends les mots yajie bhare dans le
sens d’'un rapaka, qui en sanskrit classique serait exprimé par yajiabhare; cf. V, 32, 5:
yad im ... tamasi harmye dhah, « quand dans le cachot, tu lui faisais 'obscurité »; 1V,
51, 2: vy @ vrajasya tamaso dvarochantir avran, «les (aurores) brillantes ouvraient les
portes de la caverne, de 'obscurité»; etc.4 Je traduis donc: « Puissions-nous dans ce
combat du sacrifice lancer krta, nous qui voulons le prix, lancer krra dans cette
lutte ».

Si, comme jai essayé de le montrer, krta en liaison avec vici doit signifier lancer
krta, alors il nous faut accorder la méme signification a ce mot dans d’autres passages
du Rgveda et de I’Atharvaveda, quand il apparait dans un autre contexte.
Commencons par les passages de I'’Atharvaveda qui sont presque tous clairs. Av. 38,
1-3:

udbindatim samjayantim apsaram sadhudevinim |
glahe krtani krnvanam apsaram tam iha huve 11111

vicinvatim akirantim apsaram sadhudevinim |

1 Je n'exclus pas que bhara signifie ici le jeu de dés.

2 Ludwig remarque dans son commentaire: « décider» c’est a dire «partager » a 'avance par des
accords ceux qui auront la part principale de la victoire, asmin yajiie,

3 Je suis persuadé qu'en de nombreux autres passages du Veda ou les traducteurs précédents
pensent a la guerre et au combat, il s’agit moins en réalité de combats sanglants que de courses et jeux
de dés et de compétitions.

4 Cf. les passages cités par Pischel-Geldner (Ved. Stud.) dans l'index sous « Asyndeton »,
particulierement II, pp. 280 sq.
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glahe krtani grhnanam apsaram tam iha huve 1121 |
yayaih parinrtyati adadana krtam glahat |
sa nah krtani sisati prahaam apnotu mayaya |
sa nah payasvaty aitu ma no jaisur idam dhanam 1131 |
« La victorieusel, la gagnante Apsara, la joueuse habile2, qui prend dans la
poignée (glaha)3 le coup krta, I Apasara, je 'appelle ici.
«La lanceuse, la répandante Apsara, la joueuse habile, qui prend dans la
poignée (glaha) le coup krta, I Apasara, je I'appelle ici.
«Elle qui danse autour des coups (ayas), prenant le coup krta dans la poignée
(glaha), lancant pour nous le coup krta4, obtenant le prix par son pouvoir
magique. Qu’elle vienne a nous avec I'abondance; que (nos adversaires) ne
puissent pas gagner la mise ».

Dans tous le cas, Sayana explique correctement krta comme aya. Que l'on
compare l'expression glahe krtani grhnanam avec celle en Pali de la Gatha: kalim
aggahesi, karam aggahi. Dans la troisieme strophe, Sayana et un autre manuscrit
lisent adadhana (S. adadhanah) et sesanti. Bloomfield juge ces lectures incorrectes>,
mais en ce qui concerne la seconde, il faut cependant dire qu'en Av. VII, 114, 5,
pour autant que je sache, les manuscrits de la Vulgate lisent tous sans exception:

yo no dyuve dhanam idam cakara yo aksanam glahanam sesanam ca |
«(Le dieu) qui nous a donné cet argent pour jouer, qui est le glahana et le
sesana des dés »
Ce sesana n'est sirement pas a séparer de sesanti, méme si son sens reste parfois
obscur®.

La lecture adadhana trouve un soutien en Rv. X, 34, 6:

aksaso asya vi tiranti kamam pratidivne dadhata a krtani | |
Grassmann, comme Sayana, comprend dadhatah comme un gen. sg. et traduit: « Les
dés font croitre son envie, ce qu’il a gagné, il le mise contre son adversaire ». Ludwig
traduit: « Les dés retiennent son exigence, ils reportent le gain sur 'adversaire ». Il

prend donc dadhatah comme un nom. pl. se rapportant a aksasah. Je considére

1 udbhid est une expression du jeu, qui doit signifier «vaincre, gagner». On ne peut pas tirer
grand chose de l'explication de Sayana panabandhena dhanasya udbhedanam kurvatim. Mais 'on
observe, d’apres I'’Apastamba, Srautas. XVII, 19, 5, que dans le Rajasaya les dés du joueur sont lancés
avec les mots audbhidyam rajie. d’aprés Maitr. S. TV, 4, 6, cette expression est udbhinna rajiah.

2 En MBh (V, 30, 28) Citrasena est nommé sadhudevi mataksah.

3 La traduction souffre du fait qu'en allemand glaha et aya ne se laissent rendre que par un seul
mot, «lancer ».

4 Le sens de sisati est incertain; voir plus loin.

5 SBE, vol XLII, p... 418.

6 Sayana l'explique par; sviyanam aksanam jayahvasthane ‘vasesanam.
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correcte cette maniere de voir. Je traduis: «Les dés contrecarrent son désir,
reportant sur l'adversaire le krta», c’est a dire le coup gagnant. Pour notre passage
aussi, adadhana krtam glahat, «attribuant krta a partir du glaha» donnerait un sens
valable.
Pour glaha, je renvoie aux remarques des pp. 25 sq. Le sens premier de ce mot,
comme jai cherché a le montrer a partir de passages du Mahabharata, «les dés que
l'on tient en main, préts a étre lancés, la poignée », tel qu’il résulte de la traduction,
convient au mieux ici, si 'on comprend krta comme un nom d’'aya, et cela me
semble confirmer la justesse de cette interprétation.
Dans Av. VII, 52, en dehors des strophes d’origine 3 et 6, on trouve krta dans
les strophes 2,5, 8 et 9:
turanam aturanam visam avarjusinam |
samaitu visvato bhago antarhastam krtam mama | 121 |
ajaisam tva samlikhitam ajaisam uta samrudham |
avim vrko yatha mathad eva mathnami te krtam | 151 |
krtam me daksine haste jayo me savya ahitah |
gojid bhiayasam asvajid dhanamjayo hiranyajit | 181 |
aksah phalavatim dyuvam datta gam ksirinim iva |
sam ma krtasya dharaya dhanuh snavnena nahyata 19| |
« Puisse les possessions des gens, qu'ils soient riches ou pauvres, sans qu’ils
puissent s’y opposer (?), venir de tous cotés (vers moi); (puisse) krta (venir)
dans ma main »
«Je te gagne le samlikhita, je te gagne aussi le samrudh!. Comme un loup
détruit un mouton, je te détruis krra?»
« krta est placé dans ma main droite, la victoire dans la gauche; puisse-je
gagner des vaches, des chevaux, de l'argent, de 'or »
«O dés, donnez-moi un coup gagnant, comme une vache riche en lait.
Munissez-moi d'un fleuve de krta3, comme (on) munit I'arc d’'une corde »
Ici aussi, Sayana explique dans tous le cas krta comme le nom d’un aya.
Comme Rv. X, 34, 6 a déja été traité, il nous reste encore deux passages du
Rgveda a étudier. Rv. I, 100, 9 dit:
sa savyena yamati vradhatas cit sa daksine samgrbhita krtani |
sa kirina cit sanita dhanani marutvan no bhavatv Indra ati | |
Cette strophe a été traitée par Pischel (Ved. Stud. I, pp. 218 sq). Il a donné le sens

de vradhatah, samgrbhiya et kirina. Je prends ici aussi krtani comme des coups krta,

Le sens de samlikhita et de samrudh n’est absolument pas clair.
2 Clest a dire, par mes incantations, je tempéche de lancer krra.
3 Clest-a-dire avec une suite ininterrompue de krtas.
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et je traduis: « Il dompte avec la gauche les vantards, il saisit avec la droite les lancers
krta, il obtient le prix, méme avec un mauvais (cheval). Qu'lndra avec les Maruts
nous vienne en aide ». Guerre, jeu, courses, les trois choses avec lesquelles I'Indien
de I'époque védique satisfaisait son gott du sport, sont ici nommées I'une apres
l'autre.

Cette strophe me semble significative pour la compréhension de deux autres
passages. En Rv. VIII, 81, 1, Indra est invoqué:

a ta na Indra ksumantam citram grabham sam grbhaya |

mahahastt daksinena | |
La similitude entre ces strophes et Rv. I, 100, 9 saute aux yeux, et jen conclus que la
brillante ou la gagnante « poignée » qu'Indra doit saisir n’est rien d’autre que le glaha
qui contient krta. L'appel adressé a Indra de faire cette poignée gagnante pour le
chanteur est en Rv. V. 60, 1 adressé a Agni, comme nous l'avons vu: iha prasatto vi
cayat krtam nah. Que grabha ait ce sens, le commentaire a propos de la Gatha 91 du
Vidhurapanditajataka le montre, ou kalim est remplacé par parajayagaham et katam
par jayagaham

En Rv. VIII, 19, 10 il est dit de 'homme qui se tient au co6té d’Agni:

so arvadbhih sanita sa vipanyubhih sa saraih sanita krtam | |
Comme san et ses dérivés apparaissent tres souvent en relation avec des mots
comme vaja, dhana, rai, on aurait tendance a donner dans ce passage le sens de
« gain» a krta; mais il me semble trés scabreux, juste pour ce passage, de donner un
nouveau sens a krta, et je crois que la traduction: « L'un obtient krta par des chevaux
de course, par des (hymnes) de louange, par des héros» est compréhensible. krta qui
conditionne la victoire au jeu, est ici une image pour la victoire elle-méme.l Sayana
explique aussi krtam par jayadikam. Combien les poéetes védiques avaient toujours le
jeu de dés a l'esprit, Rv. IV; 20, 3 le montre, en plus des passages cités:

svaghniva vajrint sanaye dhananam tvaya vayam arya ajim jayema | |

« Avec toi, armé de la foudre, nous voulons vaincre dans le combat entre

rivaux2, comme un joueur joue pour gagner le prix».

Il me semble certain, d’aprés ce que nous avons dit jusqu’ici, que les poétes
védiques connaissaient krta comme un nom d’aya. Si kali, treta, dvapara
n’apparaissent pas dans le Rgveda, c’est certainement un hasard; car que l'on
distinguait a I'époque du Rgveda, de méme qu’a celle du Yajurveda, plusieurs ayas,
cela ressort de Rv. 116,9:

aya iva pari caranti deva ye asmabhyam dhnada udbhidas ca | |

1 Cf. la position voisine de krta et jaya dans Av. VII, 52, 8.
2 Voir Geldner, Ved. Stud. 111, p. 91
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Sayana dit pour expliquer ayah: ayanti karmakaranartham gacchantity aya rtvijah
karmakara va. Gassmann comprend « voyageur », Ludwig « continuel ». Ce sont des
significations fondées principalement sur I'étymologie. Je crois qu'aya ne peut étre rien
d’autre que ce qu’il est dans la littérature védique! plus tardive, un « coup ». Cela est a
traduire « Comme les dés vont autour des dieux qui nous donnent I'argent (ou le
prix) et sont riches en victoire (c’est-a-dire nous donnent la victoire)».Le rertium
comparationis semble résider dans l'arbitraire avec lequel les lancers comme les
dieux favorisent tantot I'un, tantdt 'autre joueur. Dans cette maniere de voir, les
prédicats dhanadah et udbhidah attribués aux dieux, conviennent aussi aux ayas. Le
premier se comprend sans autre dans sa relation avec les ayas; en ce qui concerne
udbhid, je renvoie a Av. IV, 38, 1, Maitr. S. IV, 4, 6 et Apastamba, Srautas. X VIII,
19, 5, ou nous avons déja rencontré udbhid et ses dérivés comme expression
technique du jeu de dés. udbhid ne signifie ni ici, ni ailleurs dans le Veda, «jaillissant
comme une source » (Gassmann), ou méme « source ». (Ludwig); La vieille explication

de Roth, « pergant, venant au sommet, gagnant » est tout a fait exacte2.

Le jeu de dés rituel

Maintenant, si krta etc. étaient des noms de dés, il faudrait se poser la question
de savoir de quelle sorte étaient ces dés. Pour y répondre, tout d’abord la description
du jeu de dés de 'Agnyadheya donnée dans le Baudhayana, Srautas. II, 8 est
importante. Caland, dans son traité « Le Satra rituel du Baudhayana» (p. 17)3, a déja
donné une traduction des passages significatifs. Apres la préparation de 'adhidevana,
on jette 49 dés (ras ekannapancasato ‘ksan nivapati). « Puis il s'asseyent a quatre
autour des dés, le pere et ses fils, le pere a l'est, le fils ainé au sud, le deuxieme fils a
'ouest, le plus jeune au nord ». Le pere met de coté douze dés (pracchinati)¥; a cause
de cela, il gagne. Le fils ainé (met de c6ré) douze dés, a cause de cela, il gagne.
Douze le deuxieme fils, a cause de cela, il gagne. Mais les dés qui restent sont
attribués au plus jeune (tan kaniyamsam upasamuihanti). S'il n'y a que deux fils, le
pere prend deux fois (dvirayamah pita), s'il n’y en a qu'un, I'épouse fait la troisieme.
Mais s’il n'y a aucun fils, alors les deux, le mari et la femme prennent deux fois

(dvirayamau). La méme regle vaut pour trois joueurs, la méme pour deux. la

1 De méme Roth dans P.W., qui explique partout aya comme dé.

2 Le sens «riche en victoire » résulte en partie des adjectifs voisins; Rv. I, 89, 1: 2 no bhadrah
kratavo yantu visvato ‘dabdhaso aparitasa udbhidah; Rv. VIII, 79, 1: ayam krtnur agrbhito visvajid udbhid
it somah; Av. V, 20, 11: satrasan nisad abhimatisaho gavesanah sahamana udbhit.

3 Traités pour la Connaissance du Pays de I'Est, vol. XII, n° 1.

4 Bhavasvamin: prthak karoti.
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séparation (vyapagacchanti! est faite avec les mots « krtam, krtam». Avec les mots
« la vache est perdue », ils se levent.

Ce qui arrive aprés cela dans ce jeu est clair. A quatre joueurs, le pére et les
deux freres ainés, qui ont pris chacun douze dés dans le tas, font krra, tandis que le
plus jeune, qui a 13 dés, a perdu. A trois joueurs le pére qui a pris 24 dés et le frere
ainé qui en a pris 12, gagnent, tandis que le plus jeune fils ou I'épouse, qui ont 13
dés, perdent. Et quand seuls le mari et sa femme jouent, le pere qui a pris 24 dés
gagne, tandis que la femme en a 25 et perd?. Baudhayana ne nous explique pas
pourquoi les chiffres 12 et 24 sont gagnants, les chiffres 13 et 25 perdants; Les
commentaires de Rudradatta 2 propos de I'Apastamba, Srautas. V, 20, 1 nous
permettent de compléter. D’apres les prescriptions de '’Apastamba (IV, 19, 4)3, on
donne cent dés au maitre du sacrifice; En V, 20, 1 on dit seulement: « Le sacrifiant
gagne avec krta». A cela, Rudradatta remarque: « Les coups, qui portent les noms de
krta, treta, dvapara, kali sont appelés dans les passages védiques: krtam ayanam4,
ayas». Quand les dés lancés ont été partagés en quatre parts, on parle de krta quand
les quatre parts sont égales. Quand a la fin, il reste trois dés, c’est treta, quand il en
reste deux, dvapara, quand il en reste un seul, kali. Et le Veda dit: « Ce que sont les
quatre Stomas, c’est krta, mais ce que sont les cing, c’est kali (Taittiriyabr. I. V, 11,
1). Comme il y a ici cent dés, le sacrifiant gagne par krta®». Rudradatta décrit le
méme type de jeu que Baudhayana. Alors que d’apres lui le sacrifiant, qui a cent dés,
gagne, parce que ce nombre est divisible par quatre (sans reste), chez Baudhayana,
le pére qui a 12 ou 24 dés et les fils ainés qui en ont 12, gagnent, tandis que dans le
jeu avec trois ou deux fils le plus jeune fils, dans celui avec un seul ou pas d’enfants
la femme, ont kali d’aprés Rudradatta, et perdent, car les nombres de 13 ou 25
(divisés par quatre) laissent un reste de 1.

On utilisait le méme type de jeu dans les rituels, et notoirement pour le
Rajasaya. D’apres Apastamba, Srautas. XVIII, 18, 16 sq), 'aksavapa répandait sur
I'adhidevana plus de 100 ou plus de 1000 dés (nivapen); un Brahmane, un Rajanya, un
Vaisya et un Sadra devaient jouer avec ceux-ci pour une génisse. En XVIII, 19, 5, il
est dit: « Aprés qu'il a répandu les 400 dés d’or en disant “audbhidyam rajae’ et qu'il

1 Bhavasvamin: vyapagacchanti prthak kurvanti | vyapagamanam vyavacchedah.
2 Caland, a. a. O.., adopte un jeu répété du pere avec ses fils, et chaque fois I'élimination du fils
qui a 13 dés. Je ne peux rien y découvrir concernant la description du jeu. Les mots: yadi dvau
bhavatah, yady ekah, yadi naiva bhavanti ne peuvent se rapporter qu'au cas ou la famille ne se
compose que du pere avec deux ou bien un seul enfant, ou bien quand il n’y a pas d’enfant du tout.

Sinon les indications sur la participation éventuelle de I'épouse seraient incompréhensibles.

3 On trouve les mémes prescriptions dans Maitr. Samh. I, 6, 11; Manavasrautas. I, 5, 5, 12.
4 Cf. Satapathabr. XII1, 3, 2, 1: krtenayanam.
5 Cf. le passage semblable chez Ludwig dans son commentaire a propos de Rv. X, 34, 8.
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a gagné (udupya vijitya), il en remet cinq au roi en disant “diso ‘bhy ayam rajabhat’.
Cela coincide en partie avec les indications de la Maitrayani Sambhita IV, 4, 6: tatas
catuhsatam aksan avoyaha || udbhnna rajfah || iti  catvaro vai purusa brahmano
rajanyo vaisyah sadras tesam evainam udbhedhayati tatah pancaksan prayacchann
aha diso abhy abhuad ayam iti.

Reste I'indication des cinq dés remis au roi. On la trouve aussi dans Taittirtyabr.
I, 7, 10, 5, Satapathabr. V, 4, 4, 6, Katyayana, Srautas. XV, 7, 5. En ce qui concerne
les paroles prononcés, le Taittiriyabrahmana coincide naturellement avec
I'Apastamba. D'aprées le Satapathabrahmana et le Katyayana, ce serait: abhibhar asy
etds te parica disah kalpantam.

Comme nous l'avons déja dit, Weber voulait conclure de ces indications qu'’il
s’agissait d'un jeu avec cinq dés, a mon avis a tort, car ces cinq dés ne sont
absolument pas utilisés pour jouer. La Maitrayani Samhita et ’Apastamba sont trés
clairs sur ce point; d'apres eux, le jeu est déja terminé avant la remise des cinq dés,
et ce, par le lancement des 400 dés en faveur du roi. D’apres le rituel du Yajurveda
blanc, le jeu a lieu au contraire apres la remise des dés au roi, mais celle-ci n’est pas
en relation causale avec le jeu, car deux cérémonies qui n'ont rien a voir avec lui la
suivent immédiatement: le roi est frappé puis salué comme Brahmane. Ce n'est qu'a
la fin de ces cérémonies que le jeu commence, avec les préparatifs pour le jeu,
I'établissement de l'adhidevana et 'amoncellement des dés. De plus, d’apres
Katyayana, Srautas. XV, 7, 18, dans ce jeu krta est assigné au roi; cinq dés serait au
contraire, comme nous l'avons vu, kali pour lui. Enfin, comme il résulte des
descriptions ci-dessus, le jeu rituel ne peut se jouer avec cinq dés. Quand Mahidhara,
a propos de Vajasaneyis. X, 29, explique aksan comme parvoktapancaksan, il est
dans l'erreur. Je pense que la remise des cinqg dés, comme le laissent supposer les
paroles qui 'accompagnent, est tout au plus un acte symbolique; le chiffre cinq est
choisi pour rappeler les cinq régions du ciel que le roi doit conquérir. On le retrouve
aussi dans le méme contexte: par exemple, le roi s’adresse cing fois au prétre en
disant: «® Brahmane », et celui-ci lui répond cinq fois.

Que ce type de jeu que nous avons établi avec le Baudhayana et '’Apastamba
soit usuel dans les époques anciennes, au moins dans le rituel, cela est prouvé par
Taittirtyabr. I, 5, 11, 1: ye vai catvara stomah krtam tat | atha ye parca kalih sah et
Satapathabr. XIII, 3, 2, 1: paramena va esa stomena jitva | catustomena
krtenayanam. L'identification des quatre Stomas avec krta et des cinq avec kali, ne
peut se comprendre que grace a cette hypothese. Les prescriptions du Kausikasatra
XVII, 17: krtasampannan aksan atrtitam vicinoti se rapportent sirement a ce jeu. Je

comprends ainsi I'expression atrtiyam: le roi joue trois fois, la premiere avec un
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Brahmane, la seconde avec un Ksatriya et la troisieme avec un Vaisya; cf. les deux
Satras suivantes!.

Des indications du Baudhayana, de ’Apastamba (V, 20, 1) et du Katayana (XV,
7,18;19), du Kausikasatra et du Satapathabr. (XIII, 3, 2 1) on conclut que krta est le
coup le plus haut, le coup gagnant. Mais au sujet des cinq dés remis au roi, dans le
Satapathabr. (V, 4, 4, 6), comme nous I'avons vu, on fait la remarque: esa va ayan
abhibhar yat kalir esa hi sarvan ayan abhibhavati, « ce kali domine vraiment les ayas,
car il domine tous les ayas». Que les cinq dés soient désignés comme kali, cela
correspond parfaitement avec ce que nous avons appris du Baudhayana et de
I’Apastamba?; la différence est qu’ici on donne 2 kali la plus haute position parmi les
ayas. On retrouve la méme chose dans deux passages, dans le Taittiriyabr. IV, 3, 3,
1-2 ou kali est méme nommé abhibhua, et dans le Vajasaneyas. XXX, 18, ou il
apparait sous le nom d’aksaraja. Maintenant il nous faut observer que, dans ces trois
passages, ou kali est a la téte des ayas, on ne compte pas quatre dés, comme
d’habitude, mais cinq; a kali, dvapara, treta, krta s’ajoute askanda. De cela me semble
découler que nous sommes en présence d'une variante du jeu que nous avons vu
plus haut; on divise le nombre des dés par 5 et non plus par 4. Si la division ne donne
pas de reste, alors on a kali. Pour un reste de 4 on a krta, de 3, treta, de 2, dvapara.
Pour le cas ou le reste est 1, on a créé daskanda3.

Apres que nous avons étudié le jeu dans le rituel, nous nous trouvons devant la
question de savoir si nous devons admettre que nous avons a faire au méme type de

jeu en dehors du rituel, partout ou nous rencontrons les noms d’aya, krta etc.

Le jeu de dés védique

Tout d’abord, en ce qui concerne le type de jeu que les poetes des hymnes du
Rgveda et de I’Atharvaveda décrivent, en considérant que dans les rituels les mceurs

et les usages conservaient d’habitude leurs formes les plus anciennes, on est amené a

1 Caland (Altind. Zauberritual, p. 40) pense que le roi joue trois fois, d’abord avec un Brahmane,
un Ksatriya et un Vai$ya, ensuite avec un Brahmane et un Ksatriya, enfin avec un Brahmane. Cette
explication repose visiblement sur son interprétation de Baudhayana, Srautas. I, 9, que, comme je l'ai
déja dit, je n'ose partager. Le commentaire de Darila est si détérioré en cet endroit que I'on ne peut
rien en tirer.

2 L'explication de Sayana sur ce passage, tesam caturnam aksanam krtasamjia pafanam
kalisamjAa, est tout a fait correcte et le commentaire de Mahidhara a propos de Vajasaneyis. (X, 28):
caturnam aksanam krtasamjia paicamasya kalih, dit la méme chose, car que les cinq dés, ou le
cinquieme dé en plus des quatre, soit appelé kali, revient fondamentalement au méme.

3 La remarque faite a propos de Taittiriya, I, 7, 10, 5: ete vai sarve ‘yah, montre que l'auteur de

ce Brahmana connaissait aussi cette variante du jeu;
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penser que le jeu des époques le plus anciennes ne différait pas fondamentalement
du jeu rituel. Une série d’autres points parlent en faveur de cette hypothese; dans les
deux cas, le matériel utilisé pour jouer est le méme; on joue avec des noix de
Vibhitaka, et nous avons montré qu’il est tout a fait invraisemblable que ces noix
soient munies de points, ou autrement différenciées. Dans un jeu avec de tels dés, il
ne peut s’agir en fait, comme c’est le cas dans le jeu rituel, que du nombre de dés
lancés. Du Rgveda nous tirons, comme nous 'avons vu précédemment, que 'on avait
besoin pour jouer d'un tres grand nombre de dés, que 'on comprenne le tripancasah
du Rv. 34, 8 comme 53 ou, comme je I'ai proposé, 150. Et ce grand nombre ne peut
se comprendre que si 'on admet que le jeu des hymnes védiques était du méme
type que celui qui est dépeint dans les textes rituels. D’apres les commentateurs
indiens, krta représente le méme nombre de dés que dans les textes rituels. Rv I, 41,
9 dit:

caturas cid dadamanad bibhiyad a nidhatoh |
na duruktaya sprhayet | |

Pour expliquer cette strophe, Yaska, Nir. III, 16, remarque: « Comme on craint le
joueur en pensant: “il a les quatre dés”, on pourrait aussi craindre la calomnie; apres
la calomnie, on ne peut jamais réclamer». Sayana le suit, d’apres lequel il faudrait
traduire: « comme! on craint (’/homme) qui a en main les quatre (dés?), jusqu’a ce
(qu'ils) tombent, on (craint la calomnie et on) ne réclame rien apres la calomnie ». Je
ne vois aucune raison pour laquelle nous devrions rejeter cette interprétation de
Yaska et de Sayana. Ludwig comprend Varuna, Mitra, Aryaman et Bhaga comme
étant les quatre, et traduit: « On doit craindre, quand on a les quatre en main, de
(devoir) les laisser tomber; on ne doit pas se réjouir des calomnies». Mais, en plus de
la construction grammaticale inhabituelle qu’il doit accepter, son explication bute sur
le fait qu’il n’est nulle part question de Bhaga dans cet hymne, et que, aussi incertain
que le nombre d’Adityas puisse étre, un groupe de quatre n’apparait nulle part, pour
autant que je sache. Mais si nous acceptons l'explication de Yaska, la question se pose
encore de savoir ce qu’il faut entendre par les quatre dés a craindre. Sayana donne la
bonne réponse dans son commentaire a propos de Av. VII, 52,2: tatra krtasya labhad
dyuatajayo bhavati | ata eva dasatayyam labdhakrtayat kitavad bhitir amnayate caturas
cid dadamanad bibhiyad a nidhatoh it3. Les quatre dés sont krta, exactement comme
dans les textes rituels, et on a raison de craindre quand l'adversaire les a en main, car

ils sont le coup gagnant4.

Sayana: cid ity upamarte vartate; cf. Geldner (Ved. Stud. 11, 159; III, 165).
Sayana cependant parle de cauris au lieu de dés, ce qui n’est pas juste; voir p. 19.
Ce passage se retrouve, avec peu de différence, dans le commentaire a propos de Av. IV, 38,

SN VI NS

Plus tard, Ludwig tient aussi cette explication comme plausible; voir Rgveda, vol V, p. 598.
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Nous ne pouvons constater une différence que sur un point. Le jeu, tel que le
décrit Baudhayana, n’est pas un vrai jeu de dés, car il n’est pas du tout question de
lancer les dés, mais d’en choisir un certain nombre dans un grand amoncellement.
L’Apastamba et les autres textes rituels ne nous permettent pas d’étre certain que le
méme procédé était utilisé, par suite de I'imprécision de leurs indications; dans le jeu
que les hymnes dépeignent on est sr par contre que les dés étaient vraiment lancés.
Dans I'Aksasukta (Rv. X, 34) les dés sont appelés irine varvrtanah, « ceux qui roulent
sur I'emplacement du jeu» (V, 1); krlati vrata esam, «leur troupe joue» (V, 8); nica
vartanta upari sphuranti, «ils se tournent vers le bas, et plus vite encore vers le haut »
(V, 9), et dans Av. IV, 33, 8, les Apsaras sont appelées: yayaih parinrtyati, « celles
autour desquelles dansent les ayas».

Comment, dans ces circonstances, pouvons-nous nous représenter le jeu dans
les époques les plus anciennes, c’est difficile a dire. On pourrait penser par exemple
que celui qui défie lance d’abord un certain nombre de dés sur 'adhidevana, et que
le deuxieme joueur doive aussitot lancer un nombre de dés tel que le total des deux
lancers fasse krta. En faveur de cette hypothese, viennent quelques données sur le
jeu de I'époque épique que nous aurons encore a étudier. Mais il y a d’autres
possibilités, et peut-étre nous sera-t-il possible d’apporter quelque clarté sur ces
points en Inde méme. En effet, je ne tiens pas pour improbable que cet ancien jeu
de dés vive encore de nos jours en Inde, ne serait-ce que comme un jeu pour les
enfants.

Les passages cités plus haut, pp. 48 sq et p. 55 montrent indubitablement qu’en
général dans les hymnes duRgveda et de I'Atharvaveda krta est le lancer le plus
haut, le lancer gagnant. D’autre part, en Av. VII, 114, 1, kali est appelé: yo aksesu
tanavasi, « celui qui commande les autres». Cette expression, comme nous I'avons
déja remarqué, rappelle fortement la désignation donnée plus haut de kali en tant
qu’abhibha et aksaraja, et peut-étre le poete d’Av. VII, 114, avait-il a I'esprit la
variante du jeu dans laquelle kali prend la premiere place parmi les ayas. Clest ce
méme type de jeu auquel on pourrait penser dans ’Aksastta, car ici aussi, au vers 12,
on l'appelle: yo vah senanir mahato nanasya raja vratasya prathamo babhava, «le
commandant en chef de la grande troupe, le roi, le premier des amoncellements », et
il n'en faut pas beaucoup pour rapporter cette expression a kali comme abhibha et
aksaraja, le premier entre les ayas. Mais cette explication est tres incertaine, car dans

le vers 6, krta est indubitablement désigné comme le coup gagnant.
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Le jeu de dés épique et 'art de compter

Pour le Mahabharata, les choses se présentent de la méme facon que pour les
hymnes védiques. Pour le jeu épique, les dés étaient indubitablement lancés; pour
preuve, il suffit de citer 'expression aksan ksipati dans MBh 111, 34, 5. De plus, tout
ce que nous pouvons tirer de 'épopée correspond parfaitement a ce que nous
savons du jeu rituel. Dans I'épopée aussi, comme nous avons vu, il est aussi question
d’amoncellements de dés. En 111, 34,5, des dés «pairs et impairs » sont évoqués:

aksams ca drstva Sakuner yathavar kamanukalan ayujo yujas ca |

Sakyam niyantum abhavisyad arma manyus tu hanyat purusasya dhairyam | |
Les expressions yuj et ayuj pour les dés ne peuvent se comprendre que s’il s’agit
d’un jeu comme le jeu rituel, ou le nombre des dés joue un role.

Avec cette hypothese, un point dans I'histoire de Nala, qui m’avait toujours
semblé jusqu’ici incompréhensible, trouverait une explication. On sait que Nala, qui
possédé par Kali a toujours été malheureux au jeu, obtient d’étre capable de gagner
a nouveau quand le roi Rtuparna lui communique l'aksahrdaya. Les circonstances
précises sont racontées en MBh III, 72. On nous y montre comment Nala, sous la
forme du conducteur de char Bahuka, part avec le roi Rtuparna et Varsneya. Rempli
d’envie pour I'habileté de Nala a conduire les chevaux, Rtuparna se vante de son
extraordinaire maitrise des chiffres (7: samkhyane paramam balam) et donne aussitot
une preuve de son talent en comptant en un clin d’ceil les milliers et les millions de
feuilles et de fruits d’'un arbre Vibhitaka qui se trouvait sur le chemin. Nala ne donne
aucune créance aux paroles du roi. Il arréte les chevaux et veut descendre pour
abattre l'arbre et recompter les fruits, et seulement apres une longue harangue de
Rtuparna le pressant de reprendre la route, il se contente de faire un essai sur une
partie d'une branche. Il se trouve que le décompte de Rtuparna est juste. Nala est
émerveillé par ce talent; Rtuparna lui explique: «Sache que je connais le secret des
dés, et suis expert en chiffres» (26):

viddhy aksahrdayajinam mam samkhyane ca visaradam |
Et maintenant, sur proposition de Nala, ils décident d’échanger leurs talents
réciproques; Nala promet a Rtuparna 'asvahrdaya, le secret des chevaux, et regoit
aussitot lui-méme de Rtuparna le grand secret des dés (29: aksanam hrdayam
param). Mais a peine en est-il en possession, que Kali sort de lui et entre dans le
Vibhitaka. Nala est maintenant en état de gagner aux dés. Rentré chez lui, il défie a
nouveau Puskara et regagne son royaume perdu.

Ce récit ne laisse aucun doute sur ce en quoi consiste I'aksahrdaya: c’est la
capacité de compter en en clin d’ceil un grand nombre d’objets de la méme sorte. Il
saute aux yeux que cette capacité était de la plus grande utilité quand il s’agissait du

- 58 -



http//:www.utqueant.org

nombre de dés lancés. Quand par exemple il s’agissait, comme je I'ai supposé plus
haut, de ramener le nombre de dés lancés par I'adversaire a un multiple de quatre, la
victoire revenait naturellement au joueur qui pouvait compter en un clin d’ceil les dés
lancés!.
On trouve une allusion au rapport entre I'art de compter et le jeu de dés dans le

Sabhaparvan. Sakuni loue le bon joueur (II, 59, 7):

yo vetti samkhyam nikrtau vidhijfas cestasv akhinnah kitavo ‘ksajasu |

mahamatir yas ca janati dyiatam sa vai sarvam sahate prakriyasu | |
D’apres le dictionnaire de St Petersbourg, samkhya serait, autant que le «calcul »,
«l'examen attentif du pour et du contre? »; seulement il me semble impossible dans
ce contexte que samkhya soit la méme chose que le samkhyana que le joueur doit
comprendre, d’aprés MBh III, 72, 26. Je traduis donc la strophe de la maniere
suivante: «Le joueur qui connait les nombres, qui connait les regles en cas de
tricherie, est infatigablement dans les activités liées au jeu celui qui est habile, celui
qui est capable de tout dans les (différents) types (de jeu)3».

Si je vois juste, il est aussi question de nombres une fois dans le Veda. En Av.

IV, 16, 5, Varuna dit:

samkhyata asya nimiso jananam aksan iva svaghni ni minoti tani | |
La signification de ces deux derniers mots est incertaine. Je crois, malgré toutes les
difficultés dues au genre des mots, que tani est a compléter par un concept comme
«mouvements des paupieres» et je traduirai ni minoti comme le propose le
dictionnaire de St Petersbourg par «mesurer, calculer»; «Il a compté les
mouvements des paupieres des hommes4, il les compte, comme un joueur compte

les dés». Mais quelque soit le vrai sens de ni minoti tani, en tout cas ici Varuna est

1 Dans le JRAS (1904, pp. 355 sq), Grierson a comparé le talent de Rruparna a celui des kaniyas
modernes qui estiment le rendement des champs de blés ou des vergers. Aussi intéressante cette
remarque soit-elle, elle ne me semble pas fournir vraiment une explication, car elle n’explique pas le
rapport structurel entre I'art de compter et l'art des dés. Gierson semble ne pas avoir reconnu ce
rapport, bien qu'il ressorte clairement de I'ensemble du récit, et en particulier du vers 26. Sur d’autres
points mineurs, je ne peux pas non plus suivre les interprétations de Gierson. Il pense que Rtuparna a
défié Nala a jouer a «pair et impair », mais il n’est nullement question d’'un tel défi. Je crois tout aussi
peu que Rtuparna a choisi le Vibhitaka pour montrer son art de compter parce qu’il était habile aux
dés. Rtuparna aurait pu montrer son talent sur n'importe quel autre arbre; I'arbre Vibhitaka est ainsi
nommé, parce que Kali entre en lui apres cela.

2 L’explication de Nilakantha est similaire: samkhyam samyak khyanam jayaparajayadvara-
vivekam.

3 Nilakantha explique prakriyasu par dyatakriyasu; Bohtlingk, dans le P.W. traduit par «par son
activité ».

4

un Gen. allant avec asya.

Sayana comprend samkhyata comme le Nom. Sing. de samkhyatr et y rattache nimisah comme
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comparé a un joueur de dés, et quand il est dit, en liaison avec ceci, qu’il « compte »,
il est impossible que ces nombres soient autre chose que ceux, qui d’apres la
description du Mahabharata jouent un role si important dans le jeu de dés.

Nous devons encore aborder un autre point. La description du jeu, telle quelle
est donnée dans le MBh (I, 60 sq; 76), paraitra a tout lecteur, d’abord étonnante,
puis vraiment incompréhensible. Sakuni, qui joue pour Duryodhana, et Yudhisthira
sont assis face a face. Yudhisthira nomme d’abord sa mise; puis Duryodhana fixe a
son représentant ce qu'il doit miser en contrepartie. Le conteur poursuit (II, 60, 9):

tato jagraha Sakunis tan aksan aksatattvavit |

jitam ity eva Sakunir Yudhistham abhasata | |

«Alors Sakuni, qui connaissait I'art des dés, saisit les dés. “Gagné” dit Sakuni 2
Yudhisthira ».

Yudhisthira nomme aussitot une autre mise. De nouveau, immédiatement apres
cela, il est dit (II, 61, 3):

Kauravanam kulakaram jyestham Pandavam acyutam |
ity uktah Sakunih praha jitam ity eva tam nrpam | |

Le méme dialogue se reproduit 17 fois. Yudhisthira mise 'ensemble de ses
trésors, ses freres et lui-méme; chaque fois le résultat est sechement annoncé de la
méme maniere:

jitam ity eva Sakunir Yudhisthiram abhasata | |

Seule la premiére phrase varie; En 11 61, 7; 11; 14; 24; 28; 31; 65, 5; 7; 9; 11; 16;

22; 26; 29, il est dit:

etac chrutval vyavasito nikrtim samupasritah |
En I, 61, 18:

iti evam vadinam Partham prahasann iva Saubalah |
En II, 61, 21,

iti evam ukte vacane krtavairo duratmavan |
En 1II, 65, 14;

evam uktva tu tan aksan Chakunih pratyadi

vyata? |
Enfin Sakuni engage Yudhisthira 2 jouer Draupadi et celui-ci accepte. 1l est dit (II,
65, 45):

Saubalas tu abhidhayaivam jitakast madotkarah |

jitam ity eva tan aksan punar evanvapadyata | |

1 En 11, 61, 7: evam srutva.
2 Les mots evam uktva se rapportent 2 la courte remarque sarcastique que fait Sakuni quand

Yudhisthira commence a miser ses fréres.
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Le déroulement du jeu est décrit de la méme facon pour la deuxieme partie de dés.
Sakuni formule avec précision I'enjeu: la partie perdante devra vivre douze ans dans
la forét et un an parmi les hommes sans étre reconnue. Il est dit ensuite brievement
(I1, 76, 24)

pratijagraha tam Partho glanam jagraha Saubalah |

jitam ity eva Sakunir Yudhisthiram abhasata | |

On pourrait conclure de ce silence complet du texte sur les lancers de
Yudhisthira que celui-ci, durant tout le jeu, n’a jamais lancé les dés, mais je crois que
cette conclusion n’est pas correcte. Il n’est pas dit non plus, dans 17 des 21 cas, que
Sakuni lance les dés et pourtant, en ce qui le concerne, personne n'en doute. Dans
un cas (I, 65, 14), il est dit cependant qu'il «joue en réponse », pratyadivyata, et cela
me semble montrer clairement que Yudhisthira avait jeté les dés avant lui. Si
I'hypothese précédente sur le déroulement du jeu était exacte, la description du
Mahabharata serait parfaitement claire: Yudhisthira nomme sa mise et lance aussitot
aprés un certain nombre de dés; Sakuni lance immédiatement un nombre de dés tel
que le total fasse krta.

En ce qui concerne la valeur des ayas dans le jeu épique, krta semble occuper
toujours la premiere place, tandis que kali occupe la plus basse. Cette derniere
proposition devient claire dans I'histoire de Nala: Nala perd constamment, parce qu'’il
est possédé par Kali, le coup malheureux personnifié. Ainsi le jeu épique est-il le
méme que celui que nous avons reconnu comme habituel a I'époque védique.

Apres tout cela, l'identité du jeu épique et du jeu védique me semble certaine.
Une seule exception dans le Virataparvan dont l'auteur, comme je I'ai montré p. 21,
pensait a un jeu avec des pasakas, probablement combiné avec un plateau de jeu;
nous y reviendrons plus tard. Le mot vrsa en MBh III, 59, 6; 7 ferait conclure au jeu
avec les pasakas si nous devions vraiment le comprendre comme le nom d’un coup
de dés, car d’apres tout ce que nous savons, un tel nom n’a sa place que dans le jeu
avec des pasakas et non pas dans le jeu avec des noix de Vibhitaka. Mais je crois que
cette conclusion n’est pas correcte et je m’appuie pour cela sur 'argument que jai
déja donné plus haut contre l'interprétation de vrsa comme le nom d'un coup de dés.
Mais si nous voulions quand méme considérer vrsa ainsi, il faut admettre que I'auteur
de T'histoire de Nala (II1, 59, 6; 7) avait a I'esprit un tout autre jeu que dans le reste

de son ceuvre, ce qui me parait tres invraisemblable.

Le jeu de dés dans la Chandogya-Upanisad et le Mrcchakatika

En ce qui concerne krta etc. dans la Chandogya-Upanisad IV, 1, 4; 6) et dans le
Mrcchakatika (II, 9, 122), nous devons leur donner la méme signification que dans la
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littérature védique et 'épopée. 1l s’ensuit que le jeu avec les noix de Vibhitaka était
encore en usage a 'époque du Mrcchakatika. Les noms de coups gaddahi et sater (11,
1) d’autre part montrent que le jeu avec les pasakas existait a coté de celui-ci, car ces
noms, comme nous I'avons dit, ne se trouvent que la.

Dans la Chandogya-Upanisad, la régle nous est donnée, comme nous l'avons
remarqué plus haut, que les ayas les plus bas revenaient a krta. Plus loin, krta sera
identifié avec les cinq forces de la nature (vent, feu, soleil, lune, eau) et avec les cinq
organes (souffle, voix, oreille, ceil, esprit), dix en tout: te va ete paricanye parcaye
dasa santas tat krtam. 1l semble en apparence que ces identifications de krra soient
en relation avec la regle ci-dessus; mais quel type de relation, cela ne résulte pas de
I'Upanisad elle-méme. Ce que donne Samkara comme explication n'est pas d’une
grande aide: Il ne compte que quatre ayas, dans l'ordre 4, 3, 2, 1, qui pris ensemble
font 10: dasa santah tat krtam bhavati | te caturanka ekayah | evam carvarah |
tryarikayah | evam trayo pare | dvyankayah | evam dvav anyau | ekankayah |
evam eko ‘nya iti. Mais la véritable relation ressort clairement de deux notes de
Nilakantha. A propos de Harivamsa II, 61 39, il introduit la regle: ubhayor dhane
pratyekam dasadha krte yadi vadi ekarnikam patayet tadaikam amsam dhanad
dharet | dvyankapare parvena saha trin amsams tryankapate parvais tribhih saha sad
amsams caturankapate parvaih sadbhih saha dasapy amsan hared iti. Nilakantha, ici
comme dans le passage suivant, pense évidemment au jeu avec les pasakas; mais ses
indications peuvent tout aussi bien se rapporter au jeu avec des noix de Vibhitaka. La
mise serait alors divisée en dix parts. Avec kali, on gagne une part, avec dvapara,
trois, avec treta, six, et dix avec krta, car le gain des ayas inférieurs s’ajoute a celui
de I'aya le plus haut. Cela coincide de la fagon la plus précise avec les indications de
I'Upanisad. Nilakantha, dans son commentaire a propos de MBh IV, 50, 24, décrit un
type de jeu qui differe sur des détails mais est fondamentalement identique, de la
facon suivante: tatra dyate paica sviyah paica parakiyas ca dinaradayah sthapyante |
tad itah pasapraksepe yady ekarika upary ayati tarhi sviyesv eka eva jito bhavati |
yadi dvau tada parakivam dinaradvayam sviyas caikol jitah | yadi tryanka upari pztet
tada parakivam trayam sviyvam ca trayam jitam | caturanikasyoparipatane sarve pi
svivah parakiyas ca jita bhavanti | tatha ca kalipate jayo nasti dvaparadhipata
uttarottaravrddhya jayo ‘sti. Ici aussi la mise est divisée en dix parts, chacun des
partenaires en fournissant cinq. Avec kali, le joueur gagne une part de sa propre
mise, avec dvapara, en plus de cela, deux parts de la mise de son adversaire, soit en
tout, comme auparavant, trois parts. Avec treta, il gagne trois parts de sa propre
mise, et trois de celle de son adversaire, soit six parts en tout. Avec krta, il gagne

comme précédemment les dix parts. Vraisemblablement c’était ce dernier type de

1 L’édition dit: sviyams caika.
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jeu que l'auteur de I'Upanisad avait a l'esprit, car avec celui-ci le parallele des dix
parts de la mise que gagne krta et des dix choses identifiées a krra devient clair, les

deux constitués de deux groupes de cinq (paficanye pafacanye).

Le jeu de dés dans la littérature Pali

Pour juger du jeu de dés dans la littérature Pali, un passage dans le
Payasisuttanta du Dighanikaya (XXIII, 27) est a prendre avant tout en considération.
La méme histoire y est racontée que celle tirée du Littajataka (91) que nous avons
déja rencontrée plus haut, mais avec une différence importante. Tandis que dans
Jataka, le mauvais joueur chaque fois quil perd, cache un dé dans sa bouche et
entraine par la I'arrét du jeu, d’apres le Payasisuttanta, il avale tous les kali qui se
présentent (agatagatam kalim gilat)) et décide ainsi le jeu en sa faveur, car son
adversaire lui reproche de n’avoir que des coups gagnants (rvam kho samma
ekantikena jinasi). Les indications du Jataka rapportées au jeu avec les pasakas sont
parfaitement compréhensibles, il nen est pas de méme pour celles du Payasisuttanta.
L’auteur du Suttanta ne peut avoir eu a 'esprit que le jeu avec les noix de Vibhitaka
et doit comprendre par kali les noix représentant le reste de la division par quatre;
les écarter ramenait le coup du plus mauvais au meilleur. A cela correspond aussi ce
qui est dit dans la Gatha qui va avec, avaler quelques dés au lieu d’avaler kali (gilam
akkham)!.

Apres ce passage il nous faut examiner Dhammapada 252, ot il est dit que I'on
cache ses propres fautes, comme le tricheur cache kali au joueur:

paresam hi so vajjani opunati yatha bhusam |
attano pana chadeti kalim va kitava satho? | |

Cacher kali signifie sirement des manipulations comme celles du Payasisuttanta.
Il faut penser, ici aussi, au jeu avec les noix de Vibhitaka, et kali a le sens qu'il recoit
dans ce jeu.

Dans la Gatha 91 du Vidhurapanditajataka, kara (krta) et kali semblent avoir une
toute autre signification que dans les cas précédents; il s’agit en effet apparemment
ici, comme dans les récits en prose de ce Jataka et des autres, du jeu avec les

1 D’apres cela, ce qui a été dit p. 10 note 2 doit étre justifié. La possibilité, dans le jeu avec les
noix de Vibhitaka, d’emporter la victoire en faisant disparaitre un dé ne peut étre contestée. De
méme, d’apres moi, il ne peut étre question dans ces passages d’une telle tricherie, car le joueur serait
alors nommé krtnu et du reste je m'en tiens pour cela fermement au sens donné a vija.

2 Faushgll dans la deuxieme édition lit kitavasatho et considére ce mot comme un composé. Je
propose de saisir kitava comme un ablatif, comme le fait le commentateur dont les explications sont
par ailleurs completement fausses. Pour satho, cf. le passage cité en p. 7.
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pasakas. Quand il est dit que le roi obtient kali, Punnaka kata, cela semble vouloir
dire simplement que Punnaka amenait le coup choisi a 'avance alors que les dés du
roi n'y réussissaient pas. kata signifierait ainsi un coup gagnant, kali un coup perdant.
On comprend facilement que kali et kata puisse prendre cette signification, vu la
position qu’ils occupent dans I'ancien jeu avec les noix de Vibhitaka, mais toute cette
explication repose sur I'hypothese que le Chant du Jeu, qui ne se trouve pas dans le
manuscrit singhalais utilisé par Fausbgll, est de la méme époque que la Gatha, car ce
n’est que dans ce Chant, et non pas dans la Gatha elle-méme, qu'apparait clairement
la relation avec le jeu avec des pasakas. En effet, le récit en prose ne montre rien au
sujet des Gathas. Mais si le Chant du Jeu était plus ancien et avait été introduit plus
tard, les expression kara et kali pourraient sans aucun doute se rapporter au jeu avec
les noix de Vibhitaka, comme dans les deux passages cités précédemment, et il serait
donc tres vraisemblable que dans la littérature Pali il s’agisse toujours du jeu avec les
noix de Vibhitaka, et que le jeu avec les pasakas ne soit évoqué que dans les
passages en prose des Jatakas et dans le Chant du Jeu. On ne pourra trancher
définitivement cette question que sur la base d'un nombre de manuscrits plus
important.

Les autres passages venant du Pali et du Dhammapada (202D introduits a la page

43 n'offrent pas de points de repere pour déterminer le type de jeu. Tout ce que

'on peut dire, c’est que kali est le coup le plus mauvais, kara le meilleur.

L’étymologie des noms des ayas

Pour finir, je voudrais montrer que la signification des noms des ayas que nous
avons établie sur la base des indications des textes rituels, peut aussi partiellement
étre confirmée par leur étymologie. krta «fait, gagné» se comprend de lui-méme
pour désigner le meilleur coup, celui que les joueurs doivent obtenir2; de méme
treta, la «triade » comme nom du coup caractérisé par un reste de trois dés, ou aussi
ces trois dés eux-mémes. A premiére vue, dvapara est moins clair. La regle 11, 1, 10
de Panini, que nous avons déja rencontrée plus haut, nous donne un indice: d’apres

Panini, ekapari, dvipari, etc. veulent dire «autre pour un», «autre pour deux », etc.

1 Voir addenda..

2 On peut rapprocher sans difficulté de cette explication les significations que Geldner (Ved.
Stud. I, pp. 119 sq) a établies pour le ved. kara, karin, krtnu et krtvya, a savoir «victoire » et
«victorieux ». En ce qui concerne krtnu, a 'origine il signifiait 2 mon avis: « celui qui amene (le coup
krta) »; clairement aussi en liaison avec svaghnin (Rv. I, 92, 10). Comme métaphore, ou dans le sens
élargi de «victoire », il est utilisé en rapport avec le combat. Je fais allusion en particulier a Rv. VIII,
79, 1, ou krtnu apparait en liaison avec deux autres termes du jeu, visvajit et udbhid:

ayam krtnur agrbhito visvajid udbhid it somah
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Comme on le fait avec pari, on construit un adjectif dérivé avec para; si Panini et ses
successeurs ne nous l'enseignent pas, c’est vraisemblablement qu’on ne l'utilisait plus
de leur temps; le mot dvapara est donc un adjectif qualifiant aya; c’est «le (coup qui)
est différent pour deux (dés de krta)» et cela désigne aussi ces deux dés en trop
eux-mémes. On aurait aussi pu dire tripara pour treta., ekapara pour kalil et cette
derniere expression se trouve précisément avec ce sens dans le Rgveda.

Dans I’Aksasukta, le joueur malheureux dit (X, 34, 2):

aksasyaham ekaparasya hetor anuvratam apa jayam arodham | |
Sayana explique ici ekapara par ekah parah pradhanam yasya tasya. En se référant a
ekapari, le grand P.W. donne pour signification a ekapara: « ol un point départage »;
Grassmann le suit. Ludwig traduit «le seul dé qui m’importe », et remarque que cela
pourrait aussi signifier kali, comme le fait d’apres lui le petit dictionnaire de St
Petersbourg. Mon avis est indubitablement qu'ekapara vaut ici kali, et qu'il faut
traduire:

«A cause des dés, qui étaient autres pour un (c.-a-d. a cause de kali), jai

répudié mon épouse fidele ».

Ainsi le vers correspond parfaitement a la situation. Le joueur, dans sa passion, a
misé sa propre femme; il a fait kali et ainsi perdu son épouse, exactement comme
Yudhisthira a perdu Draupadi au jeu?. C’est pourquoi il est dit au vers 4 que d’autres
maintenant touchent sa femme (anye jayam pari mrsanti asya). Il va encore plus loin
et se perd lui-méme, de nouveau exactement comme Yudhisthira s’est perdu
lui-méme et a perdu ses freres3. C'est pourquoi son pere, sa mere et ses freres qu'il
supplie de le racheter lui disent: « Nous ne voulons rien savoir de lui, qu'on 'emmeéne
attaché »:

pita mata bhratara enam ahur na janimo nayata baddham etam.

Cribl¢é de dettes, effrayé, cherchant de 'argent, il va donc a la tombée de la nuit
dans la maison de ses amis, précisément ceux au service desquels il est tombé (V,
10). Quand Ludwig dit que sa femme s’est « é¢éloignée » et que d’autres la

1 Pour le jeu ou kali est le coup le plus haut, askanda viendrait a la place de kali.

2 Majjhimanik. (vol. III, p. 170) parle de la méme facon du joueur qui en faisant kali a perdu sa
femme et son fils (kaliggahena puttam pi jivetha daram pi jityetha). Dans le Nalopakhyana (MBh. III,
61, 3) également, Puskara demande a Nala de jouer Damayanti, et Nala la joue effectivement lors de
la derniere partie (MBh. III, 78, 5). Dans la version jaine de I'histoire de Nala, le Kathakosa, Nala joue
aussi Davadanti et toutes ses autres femmes; voir la traduction de Tawney, p. 202.

3 Cf. aussi Av. 18, 2: aksadrugdho rajanyah papa armaparajitah. Dans le passage ci-dessus du
Majjhimanikaya il est dit du joueur que finalement, parce qu'il a joué¢ kali, il est tombé en esclavage
(anubandham nigacheyya) et dans la Gatha (Suttanip. 658 etc.), qu’il a perdu tous ses biens et sa
propre personne (sahapi attana). Dans la Kathasaritsagara (LXXIV, 180), on parle aussi d’un joueur qui

joue sa propre personne avec ses cing compagnons.
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«consolent », ce sont des expressions beaucoup trop anodines qui obscurcissent la

vraie réalité.

Le jeu de dés avec un plateau

Enfin, il faut encore évoquer un type de jeu qui demande des accessoires plus
compliqués que le jeu de dés courant. C'est vraisemblablement ce type de jeu que
I'auteur du Harivamsa avait a I'esprit pour sa description du tournoi de dés entre
Rukmin et Baladeva. On utilise des dés de deux couleurs différentes, noire et rouge:

enam samparigrhnisva patayaksan naradhipa |

krsnaksal lohitaksams ca dese ‘smims tv adhipamsule | |
dit Baladeva a Rukmin (II, 61, 37). On utilisait en plus un plateau a 64 cases. Comme
Rukmin contestait que Baladeva avait gagné, ce dernier, plein de colere, bondit, saisit
I'astapada d’or et assomma son adversaire; cf. 11, 61, 45; 46:

Samkarsanas tadotthaya sauvarnenoruna bali |

jaghanastapadenaiva pramathya Yadupumgavah | |
et II, 61, 54

sa Ramakaramuktena nihato dytatamandale |

astapadena balavan raja Vajradharopamah | |

En Mahabharata (IV, 1, 25) on joue évidemment au méme type de jeu, quand

Yudhisthira déclare:
krtaksal lohitaksams ca nivartsyamil manoraman
Une strophe de Bhartrhari (Vairagyasataka 39) nous donne une autre indication:
yatranekah kvacid api grhe tatra tisthaty athaiko
yatrapy ekas tadanu bahavas tatra cante na caikah |
ittham cemau rajanidivasau dolayan dvav ivaksau
Kalah Kalya saha bahukalah kridati pranisaraih | |
«Dans la maison (ou la case) ou il y en avait beaucoup, il n’en reste qu'un et la
ou il n'y en avait qu'un, ils sont apres cela beaucoup, puis a la fin, il n’en reste
pas un seul. Clest ainsi que jouent avec beaucoup d’adresse, en lancant le jour
et la nuit comme deux dés, Kala et Kali, avec les hommes pour pions »

Puisque le jour et la nuit sont comparés a deux dés, on peut en conclure qu’ici
aussi il faut penser aux dés rouges et noirs et que I'on décrit le méme type de jeu
que dans les deux derniers passages cités. On peut de plus tirer de cette strophe

1 Cette expression revient encore dans le Harivamsa (II, 61, 39):
caturakse tu nivrtte nirjitah sa naradhipah |
Mais nivrt ne signifie pas «laisser tomber les dés du cornet», comme le dit le P.W., mais «laisser les

dés rouler de la main». Nilakantha explique carurakse par caturankankite ‘kse.
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qu’on jouait avec deux dés. C'est vraisemblablement aussi le jeu que Mayara dans un
vakroti que nous trouvons dans Vallabhadeva (Subhasitavali 123-129), fait jouer a
Siva et Parvatil. Parvati y dit: « Celui qui a trois yeux (tryaksa) est habile 4 gagner; je
ne suis pas de force a jouer avec lui » et Siva répond: «Je suis en effet habile 2
gagner, mais pas avec trois dés (tryaksa). Deux dés sont dans ma main2 ».
Naturellement, il faut comprendre que ces deux dés sont des pasaka.

Avec une plus grande vraisemblance, se place ici une strophe de Dhanapala
(Rsabhapancasika, 32)3 dans laquelle, comme dans la strophe de Bhartrhari, les étres
sont comparés a des pions, mis en mouvement par les dés:

sarivvi bamdhavakamaranabaino jina na humti paim ditrhe |

akkhehim vi hiramta jiva samsaraphalayammi | |

«Comme des pions emportés par les sens (ou mis en mouvement par les dés)
sur le plateau du samsara, les étres ne seront pas retenus en captivité par le
meurtre et la mort s'ils te voient (ou s'ils voient la case), 6 Jina»

La seule chose qui rende incertain le rapport avec le jeu dont il est question ici,
c’est le fait que dans le commentaire, qui ne provient pas cependant de Dhanapala
lui-méme, les expressions du texte se rapportent aux dés joués sur un échiquier
(caturanga).

Les résultats obtenus jusqu’ici sont en partie confirmés, en partie complétés, par
la description de la partie de dés entre Sakuni et Yudhisthira dans le Balabharata (II,
5,10 sq) d’Amaracandra. Il s’agit la aussi sGrement du jeu de dés joué sur un plateau.
Dans le vers 11, il est question de deux dés (aksau), comme chez Bhartrhari et
Maytra, et ils sont appelés astapadastapadamardhni patyamanau. Ainsi chaque joueur
utilise un dé et un asrapada, ce dernier servant de plateau de jeu, comme le phalaka
des Jatakas. Les indications sur cet astapada sont tres frappantes. En soi et pour soi, il
serait plus pres de la vérité de considérer 'asrapada comme le plateau sur lequel les
pions sont déplacés, cependant les mots du texte me semblent étre parfaitement
clairs, et ne pas permettre une autre interprétation4. Les pions sont maintes fois

évoqués, et il semblent étre trés importants pour le jeu: le vers 10 nous dit que

1 Il est souvent dit que Siva et Parvati jouent ensemble aux dés; par exemple Kathasaritsagara,
CX, 55 (ou ils jouent avec des dés automatiques): CXXI, 99.
2 Les autres allusions au jeu sont en général choisies de facon qu'on puisse en tirer quelque

chose sur les regles du jeu.

3 Voir Klatt, ZDMG, vol. 33, pp. 465 sq, et A. van der Linde, Quellenstudien zur Geschichte des
Schachspiels, pp. 4 sq.

4 Macdonnell (JRAS 1898, p. 122) tient pour hautement invraisemblable que I'asfapada puisse
étre utilisé pour un autre jeu quune forme d’échec. Il doit donc admettre qu’il s’agit, dans I'Harivamsa
comme dans le Balabharata, d’'une sorte d’échec joué avec des dés, ce qui d’apres la description qui

nous y est faite du jeu, me semble également hautement improbable.
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Duryodhana s’apprétait a jouer avec des pions contre le fils de Dharma (sarai
rantum). Des vers 13 et 14, on tire qu’ils sont pour moitié noirs, pour moitié rouges;
ils correspondent donc aux dés pour la couleur. Au vers 12 on parle du claquement
causé par les pions quand on les déplace d’'une case a l'autre (grhantararopana) et au
vers 14 ils sont comparés aux rois, car ils sont comme ceux-ci mis en place, élevés,
emprisonnés et de nouveau libérés.

utthapitaropitabaddhamuktaih syamais ca raktais ca nrpair ivaitau |

Sarair vicikridatur ekacittau gamam care py adadhatav alaksam! | |

La mention de pions qui sont déplacés suivant le résultat des lancers de dés,

montre clairement que nous avons affaire a une variante, et peut-étre méme 2a
'ancétre de notre Trictrac ou des jeux indiens modernes du Pacisi et du Caupur?. Le
mode de déplacement était manifestement semblable a celui d’aujourd’hui, au moins
si nous nous en tenons, ce qui semble presque évident, aux indications de Patafjali a
propos de Panini (V, 2, 9) sur le jeu en question3. Dans la regle ci-dessus, Panini nous
apprend que ayanaya kha, c. a d. le suffixe Taddhita ina, prend le sens de «déplacer
vers». La-dessus Patafjali remarque:

ayanayam neya ity ucyate tatra na jAdyate ko ‘yah ko ‘naya iti | ayah

pradaksinam | anayah prasavyam | pradaksinaprasavyagaminam saranam

yasmin paraih padanam asamavesah so ‘yanayah | ayanayam neyo ‘yanayinah

sarah

«Cela veut dire: déplacer vers ayanaya. Mais on ne sait pas ce quest aya, et ce

qu'est anaya ? aya va vers la droite, anaya vers la gauche4. Quand les cases ou

1 Le dernier Pada m’est incompréhensible, cependant je voudrais dire que gama et cara, d’apres
Hemacandra, Anekarthasamgraha (II, 313, 405) sont employés dans le sens de dyatabheda et
dyuataprabheda.

2 Mahesvara pense sans aucun doute 2 ces jeux quand, dans son commentaire a propos d’Amara,
il explique aksa, devana et pasaka comme trois synonymes de dé, «celui qui permet le déplacement
des pions » (sariparinayane hetubhutasya pasasya).

3 D’aprés Mac Donell (a. a. O., p. 121), ce jeu aurait été exactement comme celui d’aujourd’hui.
Il dit: Ce jeu est ainsi décrit dans le Mahabhasya de Patafjali: « Two opposed parties move with their
pieces (sara) to the right and then, after traversing the places or squares (pada) on their own side, turn
to the left and try to move into the position of the adversary ». Si nous comparons cette description
avec les textes cités plus haut, nous voyons qu’elle a peu en commun avec l'original; mais elle coincide
merveilleusement avec la facon dont Weber (Ind. Stud. XIII, pp. 422 sq) décrit le jeu allemand de
Trictrac: « Les indications du Bhasya. .. et les explicatons de Kaiyyata ... ne laissent aucun doute qu’il
s’agissent simplement ici de notre Trictrac ou les deux parties adverses également se déplacent
d’abord vers la droite, et ensuite, apres avoir franchi les cases se trouvant de leur coté, se tournent vers
la gauche pour essayer d’entrer dans la position de 'adversaire ».

4 Weber (Ind. Stud. III, pp. 472 sq), qui a montré le premier le rapport entre ces passages du
Mahabhasya et de Bartrhari, pense que cette explication de aya et d’anaya est tout simplement a

rejeter, et il traduit ayanayina par: « (piece qui) est exposée a la chance ou a la malchance, c. a-d. au
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arrivent les pions allant vers la droite et vers la gauche ne sont pas occupées
par les pions adverses, c’est ayanaya. Le pion a déplacer vers l'ayanaya
s'appelle ayanayinal».

Nous pouvons donc suivre ce jeu jusqu’a 'époque de Panini. Cependant il me
semble exclus que ce soit a lui que 'on pense dans le Mahabharata, sauf dans les
passages cités du Livre IV, et peut-étre en IV, 69, 29 sq, ou, comme nous l'avons vu
plus haut, il est question d’un jeu avec les pasakas. Dans des époques plus récentes il
semble que le jeu de Trictrac, si 'on ose I'appeler ainsi, se soit beaucoup développé
et ait fait reculer I'ancien jeu de dés. Nous voyons par exemple a 'occasion de la
déclaration de Apaharavarman dans le Dasakumaracarita (BSS p. 48): «Je souris
quand un joueur déplace imprudemment un pion (pramadadattasare kvacit kitave) »
que c’était un jeu qui, a 'époque de Dandin, était pratiqué habituellement dans les
maisons de jeu. Il est aussi significatif de voir que, non seulement dans le
Balabharata, mais aussi dans la version de l'histoire de Nala du Kathakosa, ce jeu est
pratiqué a la place de l'ancien jeu de dés avec les noix de Vibhitaka, comme le

montre la déclaration: «le cruel Kavara tua les pions de Nala » (traduction Tawney, p.

20D).

Les échecs avec des dés

En Inde aussi, on a associé les échecs et les dés, pour en faire un jeu qui
ressemble beaucoup par ses regles a celui que nous venons d’évoquer. Clest le
Caturaji, les échecs a quatre, dont nous avons une description détaillée dans le
Tithitattva de RaghunandaZ2. Ce n’est pas ici 'endroit d’en dire plus sur ce jeu et sur
son rapport avec les échecs normaux3; Je voudrais juste citer un vers du Tithitattva
(5b; 63) qui traite des déplacements qui doivent suivre les pieces:

pancakena vati raja catuskenaiva kunjarah
trikena tu calaty asvah Partha nauka dvayena tu

hasard », mais il n'y a aucune raison de se méfier de I'explication de Patafjali. Macdonell (a. a. O.) va
encore plus loin et prétend que ce jeu s'appelait « chance et malchance » (this game, called ayanaya,
luck and unluck); comme le montrent les textes cités plus haut, Patafijali ne parle absolument pas du
nom du jeu.
1 Des explications de Kaiyyata, on tire des regles de jeu qui correspondent parfaitement avec
celles d’aujourd’hui:

sasahayasya sarasya parair nakramyate padam |

asahayas tu sarena parakiyena badhyate | |
2 Donnée par Weber, Monatsbericht der Kgl. Preuss. Ak. d. Wiss. a Berlin 1872, pp. 63 sq.
3 Je renvoie a A. der Linde, Geschichte und Litteratur des Schachspiels, vol. I, pp. 79 sq et
Annexe [; Macdonell, a. a. O., pp. 189 sq.
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D’apres ce vers, quand on a fait cing, le paysan et le roi sont déplacés, quand on a
fait quatre, I'éléphant, quand on a fait trois, le cheval et quand on a fait deux, le
bateau. Il semble que I'on utilise pour ce jeu un pasaka dont les quatre faces sont

marquées 5, 4, 3, 2.
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Addenda

p.5 Lhypothése proposée en note 7 est confirmée par Dighanik. XIV, 1, 31: devatanukampito poso
sada bhadrani passati.

p.9 Le Kakatijataka (327), 111, 91, 11, note 5, offre une autre référence.

p.10 La note 2 est corrigée par la note 1, p. 62.

p. 11 L'adhidevana est aussi mentionné dans Maitr. S. IV, 4, 6; Manavasrautas. I, 5, 5, 7. Cf. plus loin
l'expression madhyadhidevana qui apparait en Kath. VIII, 7, Maitr. S. I, 6, 11, et, d'aprés L. v.
Schréder avec un cas différent, dans la Kapisthalasamhita. Donc Manavasrautas. I, 6, 6, 9 n’est
pas a lire madhye ‘dhidevane mais dans tous les manuscrits madhyadhidevane.

p. 19 Le vers cité par Sayana est déja cité dans la Kasika a propos de Pan. II, 1, 10.. La salaka est aussi
mentionnée dans la Kasika a propos de Pan. II, 3, 59.

p. 20 L'expression akkhadhutta apparait encore souvent en Pali, Dhiganik. XXIII, 27; Majjhimanik. 129
(Vol 3, p. 170); Suttanip. 106; Jat. 545, 45; 46.

p. 23 Concernant la mention des cinq dés dans le Rajasaya, j'ajoute encore Maitr. S. IV, 4, 6. Pour le
grand nombre de dés, cf. encore Manavasrautas. I, 5, 5, 7 ou pour 'Agnyadheya 400 dés sont
lancés sur I'adhidevana, Maitr. S. 1, 6, 11; Manavasrautas. I, 5, 5, 12 ou le sacrifiant recoit 100 dés
et Maitr. S. IV, 4, 6 ol pour le Rajasaya 400 dés sont lancés.

p. 41 Le nom de ce coup est aussi kali dans Dhammapada 202:

n’ atthi ragasamo aggi n’ atthi dosasamo kali
Les traducteurs pour la plupart comprennent ce mot comme faute, péché; seul M. Miller traduit:
«there is no losing throw like hatred» avec le sentiment justifié qu’il faut ici une véritable
comparaison. Les passages du canon cités montrent qu’on avait 'habitude d’utiliser kali dans ce
contexte. L'expression n’ atthi dosasamo kali n’est rien d’autre qu'un court résumé du contenu de
la deuxieme Gatha citée, dans laquelle la haine du bien est comparée au coup kali (ayam eva
mahantataro kali yo sugatesu manam padosaye). Pour I'exactitude de cette explication de kali, il
faut ajouter le passage similaire cité par Fausbgll, Dhammapada 251:

n’ atthi ragasamo aggi n’ atthi dosasamo gaho
Ici, Fausbgll traduit gaho par captivitas dans la premieére édition, par vorator dans la seconde, en
liaison avec le commentaire, Weber par chaine, Muller par requin, L. von Schroder par
crocodile, Neumann par chausse-trappe. D’aprés moi, il n'y a aucun doute que gaha, quand il
remplace kali, est le «coup », spécialement le kaliggaha. L'utilisation imagée de ce mot était trées

courante chez les Indiens, comme le montrent les passages cités.
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