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Ce qui est proposé ici, ce n'est certes pas de montrer des relations particulieres
du Mahabharata (MBh) avec le monde grec, bien que certaines parties de cet article
puissent étre utilisées dans ce sens: il s’agit plutdt de certaines concordances entre
I'Inde et la Gréce qui me sont apparues tandis que je me consacrais a la traduction de
passages choisis de cette gigantesque épopée. Que nous rencontrions de telles
concordances de facon plus fréquente dans le MBh que dans d’autres ceuvres est
peut étre dQ en partie a la maniére tenace dont des traits anciens se sont conservés
dans cette épopée.

Les relations culturelles entre I'Inde et la Grece peuvent, de maniere générale,
reposer sur:

1. un héritage indo-germanique commun;

2. un héritage commun provenant d’'une culture indo-méditerranéenne qui
précédait l'arrivée de la culture indo-germanique: ce concept que jai
étudié pendant de nombreuses années a été maintenant délimité de fagon
plus précise par des études approfondies, notamment celles de W.
Kierfel;

3. l'entremise d’'une troisieme culture, en particulier la culture iranienne, ou

de créations réciproques provenant d’une troisieme culture;
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4. des contacts directs, qui se sont produits par deux fois: apres 'expédition
d’Alexandre, jusqu’a ce qu'un nouveau royaume Parthe ait séparé de
nouveau ces deux territoires; et depuis le premier siecle avant J.-C. ou,
apres la découverte des moussons par Hippalos, un intense trafic maritime
direct s’est établi entre I'Inde et le monde greco-romain, y compris
I'Egypte, trafic qui s'est poursuivi jusquau quatriéme et méme au
cinquieme siecle.

Je ne chercherai pas par la suite a répartir systématiquement les différentes
concordances entre ces quatre catégories possibles: la plupart d’entre elles sont
cependant assez anciennes, comme le montre I'age des sources grecques, pour
appartenir a la premiere ou a la deuxieme. Pour en décider, si cela était toutefois
possible, il faudrait une recherche poussée que je ne suis pas en mesure
d’entreprendre maintenant, particulierement dans le cadre de cet article: il s’agit
plutdt pour moi actuellement d’attirer I'attention de mes collegues sur quelques cas
remarquables.

Que d’un étre divin, a savoir Brahma, d’autres étres surgissent, en lui percant la
poitrine ou le cceur, cela n’a rien de remarquable pour les Indiens: c’est de cette
maniere que sont sortis de Brahma aussi bien le dieu Dharma que le voyant Bhrgul.
Le fait que, en Grece, Athena soit sortie de la méme facon de la téte de Zeus — bien
qu'avec l'aide d'Héphaistos comme sage-femme — peut étre en rapport avec cela.
Un cas tres particulier est celui d’Aurva qui doit probablement son nom a la facon
tres particuliere dont il est né2.

A propos de ce brahmane, on raconte que, lorsque les Ksatriyas eurent tués
tous les brahmanes de la famille de Bhrgu et jusqu’a leurs embryons (agarbhad),
leurs veuves effrayées s’étaient réfugiées dans I'Himalaya; l'une d’entre elles
cependant avait, par peur des Ksatriyas, placé dans sa cuisse un embryon viable de
son mari. Cela lui donnait un éclat particulier. L'embryon serait ensuite sorti en
percant la cuisse de sa mere et, brillant comme le soleil 2 midi, aurait aveuglé les
Ksatriyas qui, privés de la vue dans ces contrées montagneuses impraticables, se
seraient égarés3.

Il n’y a presque rien a changer pour comparer cette légende avec celle de la
naissance de Dionysos. Je laisse le soin aux historiens des religions de déterminer a
quel point ces différents traits permettent la reconstruction d’'un mythe commun — il
me suffit d’avoir montré que le méme motif se trouve dans les deux récits, I'Indien

et le Grec.

Dans le Vanaparvan4, Yama remet 2 Arjuna une arme surnaturelle invincible

grace a laquelle le fils de Pandu pourra accomplir sa grande mission qui consiste a ce
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que, grace a lui et a Visnu — c.-a-d. a Krsna — la terre soit allégée de son fardeau.
Ce que signifie alléger la terre de son fardeau, nous I'apprenons dans un autre
passage de 'épopée, dans le Santiparvan>, ot1 l'on rapporte les anciennes paroles de
la terre qui se plaint 2 Brahma du fardeau insupportable des étres qui se multiplient
sans cesse; celui-ci, pour lui venir en aide, crée la Mort et I'envoie sur la terre. La
grande mission d’Arjuna et de Krsna consiste donc a tuer beaucoup d’hommes
pendant la guerre, pour soulager la terre: il s’agit ainsi d’actions destinées a sauver le
monde qui sont la raison d’étre des Avataras (ou incarnations) de Visnu.

Maintenant, le cinquieme vers de |'lliade «ainsi fut accomplie la volonté de
Zeus» est expliqué dans une scholie du Cod. Venetus par l'histoire suivante:«on dit
que la terre, alourdie par le poids des hommes, pria Zeus d’alléger son fardeau; pour
cela Zeus suscita d’abord la guerre Thébaine ou il détruisit beaucoup d’hommes ...
ensuite il combina le mariage de Thétis avec un mortel et engendra lui-méme une
fille ravissante (Hélene) qui allait étre la cause de la guerre des Grecs contre les
Barbares. Depuis lors, le fardeau de la terre est considérablement allégé, car il y a eu
beaucoup de morts. On lit cette histoire chez Stasinos, 'auteur de la Chypria; il dit ...
»; et suit une citation de sept vers tirés de la Chypria qui disent la méme chose®.
Cette histoire était certainement trés connue et Euripide y renvoie par deux fois,
dans Héléne et dans Oreste’.

Ainsi, un mythe ancien a été parfaitement conservé dans ses grandes lignes
aussi bien en Inde qu'en Grece. Au sujet de Visvamitra, ce roi qui est devenu
brahmane grace a son ascese, '’Adiparvan8 raconte qu'il a atteint la perfection, qu'il a
réchauffé tous les mondes par son éclat, qu’il a obtenu I'état de brahmane et bu avec
Indra le soma pressuré. Le dernier trait nous dit que Visvamitra a été recu dans le
ciel d'Indra et qu’il y a joui de I'immortalité. Chez les Grecs et les Romains, participer
aux beuveries des dieux est pour un homme le signe le plus évident de 'obtention
de 'immortalité. Dans le onzieme chant de I'Odyssée? il est dit que 'on ne pouvait
voir dans I'Hadés qu'une statue (eldwrov) d'Hérakles; le héros lui-méme festoyait
avec les dieux immortels. Et HoracelO parle de l'art (c.-a-d. la valeur) qui a permis a
Pollux et a l'errant Hercule d’atteindre les hauteurs de 'Empyrée et entre eux
Auguste sera allongé, buvant, de ses levres pourprées, le nectar — c.-a-d. participera

comme eux a l'immortalité.

Au début du Rajadharma, un manuscrit propose une strophell dans laquelle on
assure que le bénéfice religieux de celui qui écoute un récit du Mahabharata est le
méme que celui que I'on obtient en offrant a2 un brahmane érudit versé dans le Veda
cent vaches aux cornes dorées. Nous rencontrons ici la coutume de recouvrir d’or les

cornes, spécialement celles des vaches.. Comme on le sait, cette coutume était
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également présente chez les Grecs, qui recouvraient d’or les cornes des vaches pour
les sacrifices solennels: chez Homere, on trouve par deux fois!2 la promesse faite a
Athéna si elle accorde une faveur, de lui offrir une génisse sauvage d'un an au front
large — «et je la sacrifierai apres lui avoir recouvert les cornes d’or»: dans le
troisieme chant de I'Odysséel3 également, on parle d'un orfevre qui fait ce genre de

travaux.

A la mort de Drona, ce puissant brahmane qui s'était soumis au devoir des
Ksatriyas, toutes sortes de merveilles se produisent. La terre tremble, des vents
soufflent en tempéte qui ébranlent la terre, un grand météore tombe du ciel, les
armes de Drona lancent des éclairs, son char résonne de maniére anormale et ses
chevaux versent des larmes. En ce qui concerne le héros, il perd ses forces, son ceil
gauche tressaille et aussi son bras — un mauvais présage bien connu — et il reste sans
courage au milieu du combat!4,

Il y a dans ce récit des traits importants que 'on retrouve dans l'histoire de
Patrocle dans I'lliade. Tour d’abord, les manifestations merveilleuses. La participation
de la nature a la mort des héros n’est pas rare chez les Grecs, au moins les plus
anciens: nous y trouvons une pluie de sang que Zeus fait tomber en '’honneur de son
fils Sarpedon peu avant que Patrocle le tueld; et apreés la mort de Patrocle, les
chevaux d’Achille pleurent tandis qu’ils emmenent sur son char le héros mort hors
du champ de bataille, exactement comme les chevaux de Dronal®: «Et les chevaux
de l'Aiacide tandis qu’ils s’éloignaient du champ de bataille se mirent a pleurer
lorsqu’ils s’apergurent que leur conducteur de char était tombé sous les coups
meurtriers d'Hector ... et des larmes chaudes leur coulerent des yeux sur le sol par
affliction pour leur conducteur de char».

Puis Patrocle meurt dans un accés de détresse morale, exactement comme
Drona; «un égarement s’'empare de son esprit, ses membres brillants se relachent, et
il reste la abasourdil” ». Comme souvent dans les descriptions d’ Homere, ces
manifestations sont 'ceuvre d’'un dieu, ici Apollon, qui a donné au guerrier un coup
dans le dos et sur I'épaule: est-ce que les conséquences immédiates de ce coup,
tourner de I'ceil, ont quelque chose a voir avec le tressaillement de I'ceil gauche de
Drona? Il me semble en tout cas qu'une ancienne description épique de la mort d’'un

héros s’est conservée dans ses grandes lignes dans les deux épopées.

En deux endroits du MBh, un roi rencontre dans la forét une jeune fille et
tombe amoureux d’elle a2 cause de sa beauté. Il est intéressant de voir comment il

s'adresse a elle.
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La premiére fois18, c’est Santanu qui voit apparaitre devant lui Ganga incarnée.
Il se tourne vers elle avec les mot suivants: « Es-tu une déesse, ou une Titan, ou une
femme Gandharva, ou une nymphe, ou une Yaksi, ou une serpente, ou une fille
d’homme, 6 svelte — mais qui que tu sois, toi, qui ressembles a une enfant des dieux,
deviens ma femme, 6 ma belle ».

La seconde fois, le roi Samvarana s’adresse a la belle Tapati, la fille du Soleil:
«Qui es—tu, de qui es-tu la fille, toi aux hanches rondes, pourquoi te trouves-tu ici, et
pourquoi erres-tu seule dans la forét déserte, 6 toi au pur sourire? ... Je ne sais pas
comment je dois te considérer, comme une déesse ou comme une Titan, ou comme
une Yaksi, ou comme une Raksasi, ou comme une serpente, ou comme une
Gandharvi, ou comme une fille ’homme. Tu n’es semblable, je pense, a aucune des
belles femmes que jai vues ou dont jai entendu parler, 6 charmante jeune fille »19.

Nous sommes certainement ici en présence d'une maniere de parler
stéréotypée que l'épopée utilise pour des situations similaires. Mais elle est
extraordinairement semblable a celle de la salutation qu'Ulysse adresse a Nausicaa
quand il court vers elle depuis sa crique sur le rivage20:

O, je timplore, que tu sois une déesse ou une jeune fille !
Es-tu une des déesses qui regnent dans les cieux ?

Vois, je pense que tu es la fille du grand Kronide (Zeus),
Artémis; tu en as la stature, la taille et 'apparence charmante !
Es-tu une des mortelles qui habitent la terre ?

Trois fois bénis ton pere et ta mere parfaite...

Car je n’ai encore jamais vu pareil mortel

qu'il soit homme ou femme ! (trad. d’apres Voss)

On est tenté de voir ici un reste du langage poétique indo-germanique, langage
qu'a étudié récemment J. Wackernagel.

Des expressions ou des tournures provenant de ce langage poétique se
retrouvent étonnamment semblables dans les deux ceuvres: ainsi la maniere
d’annoncer une réponse faite de mauvais coeur ou dans la colere

ity ukto vasudevena tiryagdrstir adhomukhah |

akama iva bibhatsur idam vacanam abravit || VI, 102, 35 ||

« Ainsi interpellé par le fils de Vasudeva, Bibhatsu, regardant de coté, la
téte baissée, dit les paroles suivantes: ».

Portons notre attention sur le regard oblique du locuteur. Dans |'lliade, il est dit
d’Ulysse qui répond aux injures de Thersytes:

Ko urv vodpa Wwv yohenw swimame wwbw. B 245

«Le regardant de coté, il lui dit séverement ces paroles dures: »;
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Le méme Ulysse répond a Euryle qui met en doute ses qualités sportives (0
165), ou bien a Melantho qui 'agresse, lui, le soi disant mendiant, avec des paroles
dures (t 70), et les deux fois en disant:

tov (ou V) & ap’ vrodpoa. wv mpooedn TolvunTic Odvooeug
«En le (ou la) regardant de coté, le tres rusé Ulysse dit:: »;
Remarquons que tiryag-drsti comme vro-8po. contiennent tous deux la racine

indo-germanique *derk- «voir».

Dans un passage du Bhismaparvan (VI, 96, 27) on parle de nombreux guerriers
qui tombent a terre, priyan pranan parityajya, « abandonnant leurs chers souffles
vitaux » Par deux fois il est dit dans I'Tliade (A. 342 - Y. 412) d’'un guerrier:

Buve dua Tpouay v, Nog PLAov wieoe Buuov
«Il s'emporta contre ses assaillants jusqu’a ce qu'il perdit ses chers
souffles vitaux ».

Comparer aussi avec I'expression apparentée pour dire « morts », par exemple
dans le vers suivant:

evl’ o ye Tovo evapLle, prhov T eCorvuto Buuov aupotepw.

«Alors il les tua et leur prit a tous les deux leurs chers souffles vitaux ».
Ce n’est pas tant la tournure «abandonner, prendre les souffles vitaux» qui m’a
frappé dans ces expressions, mais le fait que ces souffles vitaux sont dits «chers». Le
MBh nous propose ici un parallele pour 'emploi de ¢rhoc dans le sens de «propre »:
si ce parallele repose sur un rapport historique, alors I'utilisation mentionnée ci-dessus
devrait venir d’expressions comme ¢uhog Buuog, ensuite pin owwyv, et aussi «ta propre
vie» en X 58 — avtog 8¢ Puhng awvogauepdng, «tu pourrais étre dépouillé de ta
propre vie», pour ensuite pour aboutir ensuite a ¢tAov nTop, «ton propre coeur »,
PLAa youvoTa, « tes Propres genoux », XELPECOL GLANOLY, « avec tes propres mains »,
dho Bredpapo « tes propres paupieres», et enfin, ¢tho ewpata, « tes propres

vétements ».

Pareillement, remarquons que I'expression sanskr. sodara, de sa, «avec» et
udara, «utérus », ne signifie pas seulement «freres utérins», mais tout simplement
«freres», comme par exemple en IX 30, 45 B ou elle est employée pour les
Pandavas, qu’ils soient fils de Kunti ou de Madri. Il en est de méme pour le grec ou
adehpog, aderdeoc, signifient simplement «freres », bien que cette expression vienne
de a, «avec», et dehpug, « utérus ». Il faut donc considérer que sodara comme
aderdog sont des traductions d’emprunt, non pas formées avec les méme mots, mais
au moins de la méme maniére, qui mettent en lumiere la conception indo-

méditerranéenne du concept de fraternité.
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Apreés sa victoire sur ses ennemis, Yudhisthira se plaint au début du Santiparvan
qu'une grande souffrance a envahi son cceur parce il a causé une telle destruction de
sa famille, et parce qu’il est responsable de la mort de son demi-frere Karna, dont il
n'a appris, par leur mere commune Kunti, sa parenté avec lui qu'au moment des
funérailles des héros. Et pourtant, il avait eu une intuition de leurs liens réels lorsque,
tandis que Karna lors de la partie de dés dans la salle de Dhrtarastra vitupérait contre
lui et ses freres, il avait laissé retomber sa colere en apercevant les pieds du héros: ils
étaient si semblables a ceux de Kunti. Mais Yudhisthira n’avait pas pu alors découvrir
la raison de cette ressemblance, méme en y réfléchissant fortement?2!,

Dans le Svargarohanaparvan, Yudhisthira revient sur cette péripétie: il se plaint
de n’avoir pas suivi Karna, bien qu’il ait remarqué la ressemblance des pieds de celui-
ci avec ceux de sa mere?2,

Ainsi: pieds semblables - signe de parenté. Un moyen de reconnaissance tres
¢étonnant ! Et pourtant on en trouve un parallele exact dans une tragédie d’Eschyle.
Dans les Choéphores, Electre, quand elle vient sur la tombe d’Agamemnon pour y
porter ses offrandes, remarque que quelqu'un l'a précédée et a laissé une meche de
ses cheveux sur la tombe. Electre pense soudain qu'il s’agit de son frere Oreste: non
seulement les cheveux de linconnu sont les mémes que les siens, mais comme
preuve supplémentaire, les empreintes des pieds de I'un des donateurs (Oreste était
accompagné de Pylade), correspondent exactement aux siennes23. On est d’autant
plus autorisé a voir dans cette correspondance entre des ceuvres indiennes et
grecques l'influence d’'un ancien motif commun, que l'on avait les plus grands doutes
en Grece sur la fiabilité d'un tel moyen de reconnaissance comme le montre bien la

critique ironique d’Euripide dans son Electre?4.

Tout lecteur du Mahabharata est familier avec 'image d'une pluie de fleches qui
couvre les ennemis. L'image est plus précise dans certains passages, par exemple
dans le discours menacant d’Arjuna que rapporte Samjaya devant I'assemblée des
Kauravas: « Quand le roi des Sini que jai déja nommé couvrira ses ennemis d'une
masse de fleches comme un nuage fait de 'ombre aux guerriers, alors le fils stupide
de Dhrtarastra regrettera cette guerre » et, quelques strophes plus loin: « Alors le fils
stupide de Dhrtarastra, ce malfaisant entouré de mauvais compagnons éprouvera des
regrets au milieu du combat quand il verra sur le front son armée, couverte par
'ombre d’un pluie de fleches, se débander comme un troupeau de boeufs ».25

Ailleurs, on lit: «Les freres entourerent le grand archer qui venait contre eux et
le couvrirent d'une multitude de fleches comme un nuage couvre le soleil »20 et aussi

« Virata, blessé par Bhagadatta par une averse de fleches, dans sa colere I'inonda a
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son tour (de ses fleches) comme les nuages inondent de pluie une montagne »27,
etc...

Cette image, pour autant que jen sache, n’est absolument pas usuelle en Grece,
parce que les fleches n’y sont pas considérées comme des armes nobles et n’étaient
en tout cas utilisées que rarement. Je ne me souviens l'avoir rencontrée qu’'une fois,
dans la célebre anecdote de Léonidas qui, alors qu’on lui disait que le nombre des
Perses était tel que le soleil était obscurci par les fleches qu’ils langaient, répondit:
« Tant mieux, au moins nous combattrons a 'ombre!» Il n'est pas possible de trouver
quand cette histoire a vu le jour: la référence la plus ancienne a2 ma connaissance est
celle de Cicéron, suivi par Valerius Maximus et Plutarque, puis par Stobée28, qui ne
donne pas ses sources. En tout cas, elle ne doit pas remonter a des temps tres
anciens. Selon toute vraisemblance, elle est batie sur une métaphore perse qui était
la méme que la métaphore indienne: ainsi cette expression indo-grecque appartient a

notre troisieme catégorie, la transmission par une troisieme culture.

Dans ses accusations contre Dhatr, le dieu régnant qui dirige le destin des
hommes et ses effets et les juge selon leurs actions, Draupadi dépasse les regles du
comportement d'un étre envers son créateur: « Les créatures agissent, O roi, comme
une marionnette en bois qui est assemblée et bouge ses membres, 6 héros ... Les
mettant en mouvement, puis les laissant de nouveau, le seigneur tout-puissant, selon
son bon plaisir changeant, joue avec les créatures comme un enfant avec ses
jouets ... »29. On retrouve une image semblable dans la Bhagavadita ou le
tout-puissant s’exprime ainsi: Dieu habite dans le coeur de tous les hommes, 0
Arjuna, et par sa force magique fait tournoyer tous les étres comme des
marionnettes sur scene 30».

On trouve la méme image deux fois dans Platon. Nous lisons31: « Nous pouvons
considérer chacun d’entre nous, créatures vivantes, comme une merveilleuse
marionnette d’art, fabriquée par les dieux — soit pour en jouer, soit sérieusement
pour un but quelconque »; et encore: « Suivant les lois naturelles, Dieu mérite en
premier lieu tout notre zele appliqué, et 'homme, comme nous 'avons dit plus haut,
est le jouet artistiquement assemblé de Dieu». Dans sa polémique contre les
astrologues, Favorinus s’appuie sur Platon: pour ceux-ci les hommes ne sont pas des
étres raisonnables, comme on dit, mais des marionnettes comiques condamnées a
jouer32, Ici Platon peut s’étre rattaché aux Iraniens; bien des idées nous viennent de
I'Tran.

Lorsque Damayanti voulut choisir Nala lors de son svayamvara, elle se trouva

fort embarrassée: au lieu d'un seul, elle voyait cinq Nala, car les quatre dieux qui



http://www.utqueant.org

étaient venus participer a la féte avaient pris I'aspect du héros, et elle ne pouvait pas
distinguer les marques qui différencient les dieux des hommes. Elle supplia les dieux,
et ceux-ci reprirent leurs marques distinctives: ainsi la jeune fille put les reconnaitre
et choisir son homme, Nala. En quoi consistaient ces signes?

«Alors elle vit les dieux devant elle;

les yeux ne cillant pas et la peau sans sueur,

les guirlandes solides ne se fanant jamais,

les vétements brillants et sans poussiere,

ne touchant pas le sol, oscillant,

et ne donnant aucune ombre33. »

Nous lisons dans ' Aethiopica d'Héliodore, un roman écrit dans la seconde moitié
du quatrieme, en tout cas pas avant la moitié du troisieme siecle apres J.-C., que «les
dieux et les démons, qui prennent souvent un aspect humain, peuvent étre
facilement reconnu par les sages a la fixité de leurs yeux et a leur démarche: elle ne
consiste pas a avancer et a poser le pied, mais plutot a fendre l'air par un
mouvement aérien et une avancée sans frein, comme s'ils allaient a travers lui4.

Quand je remarquais cette concordance pour la premiere fois33, je crus qu'elle
était a rattacher a la culture indo-méditerranéenne: maintenant il me semble plutoe
que cela fait partie de toute une série de conceptions religieuses qui sont communes
a I'Inde et a I'Occident et qui sont parvenues de I'Inde a la Méditerranée a I'époque
romaine30.

Enfin, je dois attirer l'attention de mon patient lecteur sur une petite
particularité. Lors du svayamvara de Citrangada, la fille du roi des Kalinga, apparut le
souverain du Strirajya3’. D’apres le Bharatavarsa de Kiefels (1931, p. 32), les Strirajya
sont les habitants d'un territoire que se trouve juste au nord de Brahmapura et est
identifié avec Garhwal et Kumaun. Mais Strirdjya signifie «royaume des femmes»:
est-il permis de voir dans ce nom le descendant indien d’'une antique légende qui est

apparue en Grece avec les Amazones ?

- 10 -
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NOTES

5
0

I,60: stanam tu daksipam bhittva brahmano naravigrahah |
nihsrto bhagavan dharmah sarvalokasukhavahah || 30 ||
brahmano hrdatam bhittva nihsrto bhagavan bhrguh | (20)

I, 60, 45 :aurvas tasyah (c.-a-d. ArusD) samabhavad Grum bhittva mahayasih

cf. anenaiva ca vikhyato namna lokesu sattamah |
sa aurva iti viprarsir arum bhittva vyajayata ||

I, 160, 20 sq. tasam (c.-a-d. les épouses des Bhrgus) anyatama garbhambhayad dadhara
tajjasam |
arupaikena vamorur bhartuh kulavivrddhaye |
dadrsur brahmanim tam te dipyamanam svatejasa

20|
atha garbhah sa bhittvorum brahmanya nirjagama ha |
musnan drstih ksatriyanam madhyahna iva bhaskarah |
tatas caksurviyuktah te giridurgesu babhramuh || 21 ||
111, 42, 22 sq.  Yama parle:

tvaya ...

22|

grhanastram mahabaho dandam aprativaranam |

laghvi vasumati capi kartavya visnuna saha

anenastrena sumahat tvam hi karma karisyasi || 23 ||
XII, 248-250; cf. VII, 52 sq.

daowv TNV ynv papovueyny v avlpmrwy TOAMTANOLOS ...arTnoaL TOV AL KOUGLOTNVOL TOU

ayxBovg tov 8¢ Ala Tpwtov uev gvBug momoon Tov OnpPatkov moieuov, 9 ov TOAAOVUGS TOVV OLTTOAECEV
votepov de ... TNV BeTdog Bvmroyauav Kar Buyotepog KoAng yevvav, €€ @V aupOTEP®V TOAEUOS
EAMNoOL te kouv PopPopolg eyeveto, ap ov xpovou ovvePrn KovproOnvar TtV ynv, mcorAwv
avalpefevtmv. 1 de LoTomOL TOPO ETOOLWVD T TO Kumplo memotnKotL, EUtovTL ouTms

10

Hv ote uvpra puha kato yBova mhatouev avdpwv
.. efapuve) fabuotepvou TAATOS OUNG.

Zevg 8¢ WOWV eAENOCE KOL €V TUKLVOLS TPATLIEOOL
ovvBeto KovpLooal (fapeog) maufotopa yoLrov
putioooag moheuov ueyoalnv epwv Ihtoxolo

oppa kKevooelev Bavato Papog ol d'evi Tpown

NPOoES KTeELVOovTOo, ALog §'eteAeleto PBoUAn.

Eur. Hel, 38 sq. mohepov yop eonvevkev EAAvaov xOovi

kat PpuvEL duotnvoloy, mwg oxAov Bpotwv
aAnBoug te KovdLoele untepa xHova.

Eur. Orest. 1639 sq. emer Beol To ™0de KAAMOTELUOTL
EAAnvog elo gv ko ®puyag Euvnyayov
Bavatovg T'enkav, og amavtioiev yxBovog
vpplopa BvnTov apbovov TANP®UOTOG

I, 165, 44: sa gatva tapasa siddhim lokan vistabhya tejasa |

tatapa sarvan diptauja brahmanatvam avapya ca

apibac ca sutam somam indrena saha kausikah ||

A 601 sq: Tov 8¢ pet’ ewoevonoo Pimv HrokAnemy
eldwAlov avtog 8¢ uet’ abavatolor Beoloy
Tepmeatl v Boling Kou exel kariiopvpov HPnv.

Hor. Carm. 111, 3, 9 sq: hac arte Pollux et vagus Hercules
enicus arcis attigit igneas
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quos inter Augustus recumbens
purpureo bibet ore nectar,
hac te merentem, Bacche pater, tuae
vexere tigres indocili iugum
collo trahentes, hac Quirinus
Martis equis Acheronta fugit.
Sur le vextap, qui sauve de l'anéantissement de la mort etc..., voir Thieme, Studien zur
indogermanischen Wortkunde und Religionsgeschichte, Berlin 1952 (Ber. Ak. d. Wiss., Phil.-Hist. Kl
98,5).
1 XIL, 1, 2% 5 sq: yo gosatam kanakasriigamayam dadati
vipraya vedaviduse ca bahusrutaya |
ekam ca bharatakatham srnuyat samagram
tulyam phalam bhavati tasya ca tasya ceti||
12 K 292 - y 382 sq: cou & ow eym peEm fouv mviv evpuvuetomov aduntev
™V TOL 8Yw PEE® XPUOOV KEPOOLV TEPLYEVOS.
13 y 425; 436 sq.
14 VII, 192, 17 sq: prayate satyasamdhe tu samkampata medini || 17 ||
vavur vatah sanirghatah trasayana varathinim |
papata mahati colka adityan niwcaranty uta|| 18 ||
dipayanti ubhe sene samsantiva mahad bhayam |
9]

rathah svananti catyartham hayas casrani avasrjan |

jajvalus caiva sastrani bharadvajasya marisa

hatauja iva capy asid bharadvajo maharathah || 20 ||

prasphuran nayanam casya vamam bahus tathaiva ca |

vimanas cabhavad yuddhe drstva parsatam agratah || 21 ||
15 I1, 459 sq: awparoecoag 8¢ Yradog kareyevev epale

ToLda PLAOV TLUOV...

16 P 426 sq; 437 sq: umor & ALoKLd00 HoMS oTovevBey £0VTES
KAalov, erel ¢ mpwto TubBecOnv nvioxoLo
.€V KOVINOoL tecovtog vo” Extopoo avdpopovoro...

. dokpua de opLv

Bepua kata PAepapwv youadig pee’” LUPOUEVOLOLY
NVLI0KOLo oW ...

17 I1, 805 sq: tov & otn ppevag euhe, Aubev & vo dadipa yuio
otn 0¢ Tadpwv.

Juste avant cela (791 sq), on lit a propos de Phébus:
ot & omBev, mAn&ev d¢ uetadpevov gvpee § MU
XELPL KaTamvnvel otedpedivnbev de oL 00OE,

c.-a-d. a Patrocle.
18 1, 92, 30 sq: devi va danavi va tvam gandharvi yadi vapsarah || 30 ||
yaksi va pannagi vapi manusi va sumadhyame |
ya va tvam suragarbhabhe bharya me bhava «obhane || 31 ||
19 I, 160, 34 sq: kasi kasyasi rambhoru kimartham ceha tisthasi |
katham ca nirjane ranye carasy eka Sicismite || 34 ||
na devim nasurim caiva na yaksim na ca raksasim |
na ca bhogavatim manye na gandharvim na manusim || 35 ||

ya hi drsta maya kaccic chruta vapi varariganah |
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na tasam sadrsim manye tvam aham mattaka«<ni|| 36 ||
Les paroles que Kunti adresse a Hidimba en I, 142, 3 sq, sont sur le méme modeéle:

kasya tvam suragarbhabhe ka casi varavarnini |

kena karyena susroni kutas cagamanam taval|| 3 ||

yadi vasya vanasyasi devata yadi vapsarah |

acaksasva mama tat sarvam kimartham ceha tisthasi || 4 ||
Une autre bouture de cette adresse sont les paroles que, dans le Vetalaparicavimcakatika (ed. Uhle, p.
44), le roi amoureux adresse a son portier: « bha pratihara, adya rajapattikayam nirgatena maya kasyapi
bhavanasyopari devi manusi vidhyadhart apsara va ativa rapasvini drsta».

20 T 149 sq: youvovuar og avacoadeoc. Beog VU TIC 1 PPOTOS ECOL;

gL uev TLg Be0g €00L, TOL OUPOVOV EVPUV EXOVUOLY,
ApteudL og eym ye, ALog Koupmn Ueyoholo,

eLdog te neyebog te puNnv T AVYLOTO ELOK®.

eL 8¢ TIg gooL, Ppotwv ...

OV yOp 7MW TOLOVTOV OOV BpoTtov odpBaAuoLoLy,

out’ avdp’ ovte yuvauka. ogfog W EYEL ELOOPOOVTOL.

21 X1, 1, 13 sq: vijiteyam mahi krtsna krspabahulasrayat |
brahmanam prasadena bhimarjunabalena ca | 13 ||

idam tu me mahad duhkham vartate hrdi nityada

krtva jaatiksayam imam mahantam lokakatitam || 14 ||

idam anyac ca bhagavan yat tvam vaksyami narada |
mantrasamvagranenasmi kuntya duhkhena yojitah || 18 ||
yo ‘sau nagayutabalo loke pratiratho rane |

simhakelagatir dhiman ghrni danto yaravratah | 19 ||
asrayo dhartarastranam mani tikspaparakramah |

amarsi nityasamrambhi kseptasmakam rane rane || 20 ||
sighrastras citrayodhi ca krti cadbhutavikramah |
gudotpannah sutah kuntya bhratasmakam ca sodarah || 21 ||
toyakarmani yam kunti kathayamasa saryajam |

putram svarganopetam avakirnam jale pura || 22 ||

tam sataputram loko ‘yam radheyam capy amanyata |

sa jyesthaputrah kuntya vai bhratasmkam ca matrjar || 23 ||
ajanata maya samkhye rajyalubdena ghatitah |

tan me dahati gatrani talarasim ivanalah | 24 ||

na hi tam veda partho pi bhrataram svetazvahanah |

naham na bhimo na yamau sa tv asman veda suvratah |25 ||
gata kila prcha tasya sakasam iti nah srutam |

asmakam Samakama vai tvam ca putro mamety atha || 26 ||

aham tv ajadsisam pascat svasodaryam dvijottama

purvajam bhrataram karpam prthaya vacanat prabho |37 ||
tena me duyate tiva hrdayam bhratrghatinah |
karparjunasahayo ‘ham jayeyam api vasavam || 38 ||
sabhayam klisyamanasya dhartarastrair duratmabhih |
sahasopatitah krodhah karpnam drstva prasamyati | 39 ||
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yada hy asya giro raksah srnomi katukodayah |
sabhayam gadato dyate duryudhahitaisinah || 40 ||
tada nasyati me krodhah padau tasya niriksya ha |
kuntya hi sadrsau padau karpasyeti matir mama | 41 ||
sadrsyahetum anvicchan prthayas tasya caiva ha |
karapam nadhigacchami kathamcid api cintayan | 42 ||
22 XVIII, 2, 7 sq B: idam ca paritapyami punah punar aham surah |
yan matuh sadrsau padau tasyaham amitatmanah |7 ||
drstaiva tau nanugatah karpam parabalardanam |

23 Esch. Choeph., 205 sq: kai mhn otpou ye, dsvtepov tekunpov,
T0d®WV OUOLOL TOLS T EUOLOLY EUPEPELS
KaL yop dv’ gotov Tmde mEPLYpada TodoLv,
QUTOU T  €KELVOU KOl CUVEWTOPOU TLVOG
€C TOUTO OLUPOLVOUCL TOLS EUOLS OTLROLG.

24 Eur. EL, 534 sq.
25 V, 47: yada sininam adhipo mayoktah
Saraih paran meghaiva pravarsan |
pracchadayisyan carajalena yodhams
tada yudham dhartarastro ‘nutapsyat || 41 ||

tada madho dhrtarastrasya putrah taptayuddhe durmatir dussahayah |

drstva sainyam banavarsandhakaram prabhajyantam gokulavad ranagre | 48 ||
26 VI, 42, 14: tam ayanram mahesvasam sodaryah paryavarayan |

chadayantah saravratair megha iva divakaram | 14 ||
27 VI, 48: viraro bhagadattena saravarsena taditah |

abhyavarsat susamkruddho megho vrstya ivacalam | 27 ||

susarma tu maharaja cekitanam maharatham |
mahata saravarsena vaayamasa samyuge || 58 ||
28 Cic. Tusc., I, 101: Quid ille dux Leonidas dicit ? « Pergite animo forti, Lacedaemonii; hodie
apud inferos fortasse cenabimus». E quibus unus, cum Perses hostis in colloquio dixisset glorians:
«Sed prae iaculorum multitudine et sagitarum non videbitis » - « In umbra igitur, inquit, pugnabimus ».
Val.. Max. III, 7 ext. 8: Et qui, referente quodam sagittis Persarum solem obscurari solere,
«Bene narras, inquit, in umbra enim melius pugnabimus ».
Plut. Apophth. Lac., Aewovidov VI: Agovrtog 8¢ Tivog auto Tov owotevuatmv tTov Bapfapwv
ovde Tov MALov eV £oTLy, OUKOUV, £1), XOPLEV, EON), XOPLEV EL VIO OKLOY OUTOLS UOXECOUEDOL.

Stob. VII, 46, 90: Aswvidng axovoog emiokialechor tov nhwov torg IMepwv ToEsvupooiv
XapLev, €dn, oTL KoL Vo OKLoL uayovueda.

29 11, 31: yatha darumayi yosa naravira samahita |
irayati anngam angani tatha rajan imah prajah | 22 ||

samprayojya viyojyayam kamakarakarah prabhuh |
kridate bhagavan bhatair balah kridanakair iva || 36 ||

30 Bhagavadgita, 18, 61: isvarah sarvabhatanam hrddese ‘rjuna tisthati |
Bhamayan sarvabhatani yantraradhani mayaya || 61 ||

31 Platon, leg. I, 644 D: Bavua uev ekaotov nuwv nynooucdo tov Comv BELov, ELTE M TOLYVIOV
EKELVOV ELTE WS OmoLvdMN TwvL Euveotnkog ...
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VII, 803 C: ¢uoer de ewvor Bgov pev maong wakopwov omovdng oflov, avlpwmov de, omep
EUTOUEY EUTTPOODEY, BEOV TL TALYVIOV ELVOLL UEUYOVIUEVOV ...
32 Favorinus ap. Gell. XIV 1, 23: ... homines non, quod dicitur, Aoywca Coa, sed ludicra et ridenda

quaedam vevpoomaota esse videantur ... Cf. R.G. Buby, Revue des Etudes Grecques, 50, 8, 318 sq.
33 111, 54, 23 sq: sapasyad vibudhan sarvan asvedan stabdulocanan |

hrsitasragrajohinan sthitan asprsatahksitim || 23 ||

chayadvitivo mlanasrag rajahsveda samanvitah |

bhamistho naisadhas caiva nimesena ca suacitah || 24 ||
Dans Jataka 546, le juge reconnait la yaksini: « akkhinam animisataya» et en décrit les
caractéristiques: «akkhinam animisataya c'eva rattataya ca chayaya abhavena ca nirasamkataya ca
nikkaruataya ca».
34 Heliod. Aethiop., 111, 13: Dieux et démons gig avBpOTOUS ... €L TAELOTOV EQVTOV" ELJOTOLOVOL,

mais le codoc les reconnait: adha tolg te opBaAuolc av ywobelev arevec SU OAOV PAETOVTEC, KOL TO
fadiouatt mheov, ov kota OLaoTOOLY TOV TOdWV 0VdE UETOBECLY AVUOUEV®M, OAAO KOTO TLVO PUUNYV
OLEPLOV KOL OPUNV OTTOLPOATOILOTOV TEUVOVTWV UWOAAOV TO TEPLEXOV 1) OLOTTOPEVVOUEVMV.

35 Miscellanea Trombetti, p. 208 sq.

36 Sur ce sujet, mes commentaires sur Nilsson, Griech. Religionsgesch., vol. 11, paideia VII, p. 158
sq; v. aussi Benz, Indische Einfliisse auf die friihchristliche Theologie, Abh. Ak. d. Wiss. u. Lit. 2 Mainz,
Geistes- u. soz. Kl. , Jg. 1951, n" 3.

37 XII, 4, 7.
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